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\s nossas comunidades costu-
nam usar a palavra caminha-
fa para definir 0 seu processo,
y seu seguimento do Mestre,
endo inclusive sindnimo de
yocissdo. Assim fazem lem-
rar os tempos apostolicos,
juando os cristaos eram co-
hecidos como os do caminho.
foplastica é aimagemque as
somunidades latino-america-
1as de lingua espanhola, que
180 tém esta palavra, adota-
‘am-na.

& caminhada das comunida-
des eclesiais latino-america-
1as tem tudo a ver com a espi-
‘itualidade descrita neste livro.
As comunidades estao em ca-
minhada no escuro de sua his-
toria. Além de terem de fazer
seu caminho, tém a oposi¢ao
de muitas frentes que precisam
ser evitadas, em alguns casos,
e receber oposicao, em outros
casos. Esta caminhadaja é es-
piritvalidade. J.M. Vigil diz que
ha dois modos de espiritualida-
de: o primeiro modo é a reali-
dade social da comunidade
cristd, e 0 segundo modo é
uma espiritualidade religiosa e
crista.

Neste livro ha artigos para
cada um dos modos de espiri-
tualidade. Os artigos visam
exatamente ao leitor que parti-
cipa ja da comunidade. O leitor
podera escolher o tema que
quiser, pois este livro ndo € um
tratado e nao deve ser lido
como se fosse um manual. Po-
rém, ele contém boa teclogia,
pois os dois tedlogos gque es-
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NOTA PREVIA

A estrutura deste livro é muito simples.

Na introdugdc Pedro Casalddliga apresenta o sentido, o
porqué e ¢ objetivo deste livro.

No capftulo primeiro sdo estabelecidas as nog¢des fundamen-
tais de “espirito” e “espiritualidade”, a0 mesmo tempo em que se
expdem e se justificam alguns enfoques gerais que é oportuno
levar em conta. Neste quadro se encaixara ¢ conteido dos dois
capitulos seguintes. O anexe aborda ¢ tema a partir de uma
perspectiva teoldgica técnica — o leitor ndo interessado poderd
omiti-lo sem prejuizo.

Q capitulo segunde descreve em diversos artigos a espiri-
tualidade da libertagéio a partir do que chamamos de “Espiri-
tualidade 1” ou El: o espfrito latino-americano, o talante
espiritual de nosso povo, a corrente de espiritualidade que o
Espirite, a cultura e a histéria derramaram na Pétria Grande,

Por sua vez, o capitulo terceiro descreve, também em diversos
artigos, a Espiritualidade da Libertagdo a partir do que chama-
mos de “Espiritualidade 2” ou E2: o espirito latino-americano
potenciado explicitamente pelo Espfrite de Jesus, pela Espiri-
tualidade Crista da Libertagéo.

Os tratados cldssicos de espiritualidade eram geralmente
estruturados sobre a base das diferentes “virtudes”. Os artigos
destes dois capitulos ofereceriam de alguma maneira as “virtu-
des” da Espiritualidade da Libertag3o.

Damos a cada artigo um tratamento diverso, as vezes inclu-
sive muito diferente, segundo a natureza do contetido e suas
exigéncias peculiares.

As sete caracterfsticas... e as Constantes da Espiritualidade..,
querem dar sinteticamente uma visdo motivadora do conjunto.
A Bibliografia selimita concretamente ac tema da Espiritualidade



da Libertagio e a autores latino-americanos ou vinculados com
nossa espiritualidade.

Por ndo estar concebido como uma tese e sim como uma
exposi¢do vivencial e “manual” de espiritualidade, o livro ndo
exige uma leitura sistemética, podendo ser abordado e relido,
com igual proveito, pelos artigos que ao leitor parecerem mais
sugestivos.

INTRODUGAO

PERGUNTAS PARA SUBIR E DESCER O MONTE
CARMELO

Pedro Casaldéliga

Jodo da Cruz, poeta e mistico, companheiro de Teresa de
Jesus na santidade e na reforma, bom mestre de espiritualidade
cristd por ser um bom discipulo do Mestre, escreveu seu tratado
de espiritualidade a partir dos trés grandes poemas que compébs,
tornando divinas as efusdes do amor humano: Subida do Monte
Carmelo ou Noite escura da subide do Monte Carmelo, unificando
a “Subida-Noite”, como quer o P. Silvério, Cdntico espiritual e
Chama de amor viva. Glosando-os, mais ou menos singelamente,
embora consciente da impossivel tarefa e usando a Bfblia, em
suas glosas, com a liberdade dos comentaristas dos bons tempos
alegéricos, o santo de Fontiveros vai descrevendo os passos da
“subida” ou da santidade, pelas “noites” do sentidoe e do espirito,
em dire¢do A unido com o Amado, na fusdo inefivel da “chama
viva”,

Sem trair a beleza intocdvel da verdadeira poesia, porque
“assim & arosa”, e ndo deve ser tocada; sem pretender descrever
minuciosamente o que sé se vive na experiéncia da fé; a pedido
de “almas” que ele dirigia ou com quem partilhava a mesma dura
e ditosa ascensdo; dando-se em cordial autobiografia.

Como carmelita, era normal que situasse no Monte Carmelo,
tdo prodigamente enaltecido pela Biblia, esse itinerdrio que leva
a Deus. Tivesse sido um latino-americano, tendoe jé vivido os
concilios continentais de Medellin, Puebla e Sante Domingo,
Jodo da Cruz possivelmente — sem trair nem a santidade nem a
poesia nem a ortodoxia — teria escrito, por exemplo, a “Subida
ao Machu-Pichu”: a subida e a descida...

Em clima latino-americano e 4 Juz desses coneilios tio nossos
— 4 luz e pelas urgéncias do Evangelho e de seus pobres que
enchem a vida e a morte de nossos povos e a pastoral e o martinio
de nossas igrejas — alguém se atreve a compor poemas de



espiritualidade e a glosd-los livremente. Em nosso préprio ar, ao
Vento do Deus vivo e dos teimosos Andes. Com a liberdade que
o Espirito nos d4 na ampla pluralidade fraterna desta tnica
espiritualidade nossa que € a espiritualidade de Jesus de Nazaré.

Salvas todas as distdncias e com todos os respeitos... mituos.

Eu andava preocupado, interessado pela Espiritualidade da
Libertagdo; desejoso de que se multiplicassem os textos, os
encontros, as sistematiza¢des da mesma — mesmo sabendo que
a espiritualidade é vida e ndo precisamente sistematiza¢io tes-
rica — quando apareceu o livro, ja classico, de Gustavo Gutiérrez
em torno dessa espiritualidade: Beber no prdpio pogo, e esse livro
suscitou em mim um poema de oito estrofes “desde la Amazonia
brasilefia, en tiempos de probacién y de invencible esperanza
criolla”.

A propésito da provagdo, é bom lembrar que Sio Jodo da Cruz
viveu cercado pela incompreensdo de seus préprios irmios de
hdébito, passou pelo cércere e pelo vitupério e teve de se precaver,
como tantos outros santos da época, contra as suspeitas e flagelos
da Inquisi¢do. A Espiritualidade, a Pastoral, a Teologia da Liber-
tagdo ndo podiam deixar de ser provadas por esses fogos. Para
seu bem, porque jd se sabe, na fé, que o selo da cruz é sempre o
melhor timbre de garantia para toda atividade crista.

Esse poema de que falo infitula-se Preguntas para subir y bajar
el Monte Carmelo, e o dediquei “a Gustavo Gutiérrez, mestre
espiritual nos altiplanos da libertagdo, por seu itinerdrio latino-
americano: Beber no prdprio pogo”.

Sanardn viejas heridas
las alcuzas de la ley?
Son banderas o son vidas
las batallas de este Rey?

Es la curia o es la calle
donde grana la misién?

Si dejdis que el Viento calle
qué oiréis en la oracién?

Si no ofs la Voz del Viento
qué palabra llevaréis?

Qué daréis por sacramento
si no os dais en lo que deis?

Si cedéis ante el Imperio

la esperanza y la verdad
quién proclamard el misterio
de la entera libertad?

Si el Sefior es Pan y Vino

y el Camino por do anddis,
si “al andar se hace camino”
qué caminos esperdis?

Curario velhas feridas

as azeiteiras da lei?

Sio bandeiras ou siao vidas
as batalhas deste Rei?

E na ctria ou na rua

que se desenvolve a missdo?
Se deixais que o Vento cale,
0 que ouvireis na oragao?

Se nio ouvis a Voz do Vento,
que palavra levareis?

Que dareis por sacramento,
se ndo vos dais no que dais?

Se cedeis ante o Império

a esperanga e a verdade,
quem proclamard o mistério
da inteira liberdade?

Se o Senhor é Pdo e Vinho

e o Caminho por onde andais,
se “ao andar se faz caminho”,
que caminhos esperais?

E diz assim:

“Por aquf ya no hay camino”.

Hasta dénde no lo habra?
Si no tenemos su vino,
la chicha no servira?

Llegardn a ver el dia
cuantos con nosotros van?
Cémo haremos comparifa
si no tenemos ni pan?

Por ddénde iréis hasta el cielo
si por la tierra no vais?

Para quién vais al Carmelo,
si subis y no bajdis?

“Por aqui j4 ndo hd caminho”.

Até onde nido haverd?
Se nao temos seu vinho,
a chicha nio servirg?

Chegarido a ver o dia

0$ que conosco vao?
Como faremos companhia
se ndo temos nem pao.

Por onde ireis até o céu

se pela terra ndo ides?
Para quem ides ao Carmelo
se subis e ndo desceis?
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“Perguntas” diz o titulo do poema, porque se trata de pergun-
tar buscando: descendo e subindo. Perguntando-nos, vamos para
dentro de nds mesmos; perguntando-lhe, vamos para Deus;
perguntando-lhes, vamos aos irmdos e irmds. Perguntando e
respondendo.

Além disso essas perguntas, com suas insinuagdes de respos-
ta, querem indicar as justificagGes que temos — nestas latitudes
— para as variantes de nossa espiritualidade frente a (as vezes
contra) outras espiritualidades, de outros contextos geograficos
e histdricos; a partir de outros lugares sociais; de tempos qui¢éd
j& idos; perguntas colonizadoras, talvez, ou despersonalizadoras
e alienantes. Em todo caso, espiritualidades menos nossas.

“Na América Latina, em todo o Terceiro Mundo — escrevia eu
em algumas notas pessoais — temos o direito e o dever de sermos
nés, hoje, aqui. E de vivermos cristimente nossa ‘hora’. E de fazer
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histéria e fazé-la Reino. Ser aqui a Igreja universal de Jesus, mas
com rosto autéctone, indo-afro-latino-americano. (De mulher, de
jovem, de camponés, de operério, de intelectual ou artista, de
militante ou agente de pastoral...,, deveria acrescentar hoje.)
Sentimo-nos sensibilizados pelo espirito de Jesus, no meio dos
pobres (cada dia mais pobres e em nimero sempre maior, na
atualidade mais recente) e frente 4 histéria que nos cabe viver
(fim da histdéria’ para alguns satisfeitos; comego, finalmente, da
Histdria humana una e fraterna para nés, em favor das maiorias
insatisfeitas). E nos sentimos contagiados por essa Liberdade que
é o Espfirito. Por isso queremos e devemos dar testemunho do
Crucificado Ressuscitado a estes nossos povos oprimidos e em
luta por sua libertagdo; por isso queremos dar o brago a tantos
companheiros de caminho e de esperanga”, cristios ou nio
cristdos, deveria hoje acrescentar, que buscam e lutam; mormen-
te agora, depois de desmoronadas certas utopias ou suas falsifi-
cagdes e pretensiosamente vitoriosas certas topias rasteiras.

Naquela ocasido esclarecia também: “a liberta¢do tem sua
sociologia, sua pedagogia, sua teologia. Nomes ilustres, livros
cruciais. A libertagdo tem, sobretudo, sua espiritualidade. Da
espiritualidade da Libertagdo, vivida diariamente na pobreza, no
servigo, na luta e no martirio, surgiu precisamente a Teologia da
Libertagdo, que pensou sistematicamente toda essa vida e suas
motivagdes de fé (o mistério do Deus de Jesus no mistério dessa
‘caminhada’ continental). Assim testemunham nossos teélogos
mais qualificados”.

Precisava ainda o ébvio: “os tragos dessa espiritualidade nio
poderdo ser tdo ‘originais’ que se afastem da auténtica espiri-
tualidade cristad de sempre. Um s6 é o Espfrito em toda hora e em
cada lugar. Estes tragos sdo diferentes porque situam a (iinica)
espiritualidade cristd numa hora e num lugar diferentes. Para
responder aos sinais de um tempo de cativeiro e de libertagio,
(estes tragos) terdo de se tornar (explicitamente, eficazmente)
libertadores; e, para responder aos sinais do lugar que se chama
América Latina, terdo de se tornar latino-americanos”.

Sonhando j& com esse livro de Espiritualidade da libertagio
que agora finalmente se faz realidade escrita, sobretudo pela
cabega, pelo corag@o e pela teimosa laboriosidade aragonesa de
José Maria Vigil, eu gostaria que o livro fosse “uma fraterna
leitura espiritual compartithada; uma introdugio a outros livros
maiores e a outras buscas; um eco emocionado a tanta espiri-
tualidade latino-americana (e caribenha também, porque, bem
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ou mal nascida a denominagdo, América Latina é o Continente
com suas ilhas) vivida, hoje sobretudo, mas ontem também, por
110SS0s santos e santas anénimos, por nossos profetas e martires,
por tantas comunidades cristds que se esfor¢am em reviver
latino-americanamente a beleza evangélica e os tragos crucifica-
dos (e a alegria pascal) dos Atos dos Apdstolos”. Hoje — e este
livro é bom testemunho — eu citaria explicitamente também os
santos patriarcas e matriarcas indigenas e negros, as herdicas
comadres (indias, negras, mestigas, crioulas), os trabalhadores
dos campos, das minas, das industrias, dos rios, a multiddo dos
santos inocentes (prematuramente martires) e toda essa legido
de filhos e filhas do Deus, tinico, mas com muitos nomes, que
vém fazendo a total espiritualidade latino-americana, antes e
depois de 1492.

O livro deve ser “um guia para caminhantes”, conclufa eu;
porque “o caminho, em todo caso, seria sempre Aquele que é o
Caminho da Verdade e da Vida, Jesus Cristo, o Senthor”. Agora
com maior razdo desejamos que este livro seja um guia, ndo mais;
acessivel e fraterno; ndo para estudo, mas para vivéncia; tam-
pouco para ficar dormindo nas prateleiras; mas como um vade-
mécum de peregrinos da liberta¢do, um manual de cabeceira e
de trincheira para irmis e irmédos lutadores do Reino. Esperamos
que ndo seja pretensio demasiada. Essa funcionalidade que
tentamos nio nos permitiria, contudo, escrever um livro super-
ficial ou deixar de lado uma fundamentagao filoséfica e teolégica
suficiente. Por isso, o livro tem sua carga de andlise e de
sistematiza¢io, embora nos dois capitulos centrais se desenvolva
sobretudo numa linha descritiva, vivencial e parenética.

O poema das “perguntas” é entendido sem maijores comentd-
rios; mas, postos a glosar as “cangdes” — como diria Jodo da Cruz
— elas querem dizer, em sintese, que nés cremos que se trata de
“subir e descer”, de ir a Deus e ao mundo, de contemplar e militar
simultaneamente; que na verdadeira espiritualidade crista nido
cabem as dicotomias; que todos os crucificados com Cristo estdo
distendidos, ao mesmo tempo, na verticalidade e na horizontali-
dade da Cruz, na gratuidade e no esforgo, presos, como raizes,
ao tempo da Histéria e langados, como asas, para a gléria da
Escatologia.

Cada uma das “cangdes”, em particular e numeradas, poderia
dizer o seguinte:

Primeira - “Nio h4 caminho” feito “por aqui”; vai sendo feito.
Cada itinerério espiritual é uma aventura inédita, um jogo e uma
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luta imprevisiveis entre o espirito e o mal, entre o espfrito e o
Espirito também. E a Espiritualidade da Liberta¢io é uma aven-
tura coletiva, inédita, mesmo sendo tdo antigas como o Evange-
lho, a liberdade no Espfrito, a opgdo pelos pobres, a justi¢a do
reino. Mesmo sendo tdo antigos como a Histéria humana, esse
jogo e essa luta, com suas derrotas e suas vitérias.

No entanto, nos perguntdvamos, corresponsdveis, solicitados
pela hora e pelo lugar: “até onde ndo haverd caminho?” Nzo se
podia esperar mais para langar méo da experiéncia de muitos e
para sistematizé-la, quando irmaos e irmis se sentiam perdidos
nos despenhadeiros da espiritualidade; de volta, talvez, de uma
espiritualidade que j4 néo correspondia a suas necessidades ou
perspectivas atuais e sem ter encontrado ainda o modo novo —
legitimo e eficaz — de viver sua fé situadamente.

Se ndo temos o “vinho” da Europa; sua cultura, que nio é
melhor nem pior, a tradi¢do sistematizada de uma espiri-
tualidade feita para aquelas latitudes e naqueles processos (e,
com freqiiéncia demais, com pretensées de hegemonia), ndo sera
preciso nos servirmos da “chicha” de nossas culturas riquissimas
e de nosso processo histérico? Ou somente no “vinho” do Primei-
ro Mundo se pode beber a Deus?

Segunda — Esta é uma pergunta dilacerante muito nossa. Uma
experiéncia unica de companhia para tudo, de comer juntos o
mesmo pdo do desterro e da utopia, da luta e da morte: “chegaréo
a ver o dia / os que conosco vio?”

O “dia” da justica e da liberdade, o dia dos direitos humanos
finalmente respeitados, o dia da vida com nome digno de uma
vida humana, tendo safdo de toda noite de massacres e depen-
déncias, de dominagdo e marginaliza¢do. Quantos terdo de mor-
rer ainda “antes do tempo” sem ver esse “dia”? Quantos terdo de
viver lutando, perguntando, querendo ver a Verdade e o Evange-
lho, sem que a Igreja, talvez, lhes seja apresentada como um
sacramento claro do “dia”, sem que os cristios sejamos uma
comunidade-testemunha, uma evangeliza¢io acessivel, incultu-
rada, digna de crédito? Quantos e quantas terio de continuar
vivendo, lutando e morrendo sem ver o dia, excomungados por
uma sociedade que se considera a civilizag¢do, e por uma religido
que ndo sabe reconhecer a riqueza de verdade e de vida que eles
levam consigo e que talvez condena o Deus vivo da Histéria em
nome de um Deus morto dos esquemas? Por que o dia de Deus
ndo hd de ser o nosso dia humano, seu hoje nosso hoje?
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Como poderemos ter a coragem cinica de pretender caminhar
em companhia - alienada, irenista, ciimplice — se ndo h4 entre
nés nem sequer o pao indispensdvel para compartilhar vida,
satide, moradia, educagdo, participa¢do, justi¢a, liberdade?
(Com-panheiro, “copain”, € aquele que partilha o pdo com outros
que fazem o mesmo caminho. A maneira do Companheiro maior,
pelos caminhos de Emaus, em tltima instancia suprema.)

Terceira — Para ir ao céu ndo temos outro caminho além da
terra. Somente na Histéria podemos ir acolhendo e esperando e
fazendo o Reino. Se ndo assumimos as responsabilidades do
tempo, na vida didria da convivéncia e do trabalho, da luta e da
festa, da polftica e da fé — essa fé que é da terra, como sua irma
a esperanga, porque no céu ja nédo se cré nem se espera —, que
missdo assumimos? A que vocagdo respondemos? Como colabo-
ramos com a obra de Deus?

“Por onde ireis até o céu
se pela terra ndo ides”?

Somos pessoas de corpo e alma em unidade indissoluvel; ndo
somos espiritos “puros”. A espiritualidade cristd ndo é um espi-
ritualismo desencarnado. E o seguimento do Verbo encarnado
em Jesus de Nazaré; a mais histérica e “material” das espiri-
tualidades, na linha biblica da Criag3do, do Exodo, da Profecia, da
Encarnagao, da Crucifixdo e da Ressurrei¢do da carne.

Por onde vamos, se ndo vamos por essa “terra” de nossa fé
cristd?

Também nido vamos sozinhos, mas em comunidade, em
mancomunagao solidiria, como pessoas de uma s6 humanidade
- e, aqui, num Continente uno — como membros da congregagao
Igreja — mas, aqui, acontecendo latino-americanamente.

Nado podemos fazer da espiritualidade um negécio indivi-
dualista, um salve-se quem puder, um prescindir da dor e da luta
que nos circundam; porque somente a caridade desinteressada e
comprometida e gratuita santifica, e na tarde da vida — diria Jo3o
da Cruz, outra vez ele — seremos julgados no amor. O juizo “final”
— 0 adjetivo nunca foi mais adequado — ao qual cada um de nés
serd submetido versard em torno do que tenhamos ou nio
tenhamos feito em favor dos outros: de sua sede, de sua satde,
de sua liberdade. Isto nos deixou claramente dito o filho de Deus
e filho de Maria, nosso irmdo de sangue e de heranga.

Escadas humanas de Jacd, envolvidos na quénose do préprio
Jesus, devemos “subir” a Deus e “descer” aos humanos, num
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vaivém incansdvel de contempla¢io e agio, de gratuidade e
servigo, de espirito e matéria. Enquanto houver tempo.

Quarta — Talvez a comemeoragio, bem ou mal feita, dos 500
anos nos terd ajudado a reconhecer, sem escapatéria possivel,
essas “velhas feridas” da colonizacdo, ndo s6 militar e politica
mas também cultural e religiosa. Uma grande ferida, néo fecha-
da, de 500 anos de violagGes ou de imposicbes, também eclesids-
ticas. Na teclogia, na liturgia, na pastoral. Na formagio
sacerdotal e na vida religiosa. Nos direitos e deveres auténomos
e corresponsdveis das Igrejas do Continente. Na legftima subsi-
diariedade das conferéncias episcopais ou de religiosos. No modo
de viver e de anunciar a £é, por parte de homens e mulheres. No
compromisso de todos ao servigo histérico do Reino. Na espiri-
tualidade. Entendida a espiritualidade como este livro a apresen-
ta: em sua rotalidade complexa e harménica, humano-divina,
contemplativo-militante.

As “azeiteiras da lei”, as normas e controles impositivos, o
centralismo monopolizader, ¢ uniformismo que acaba negando
a universalidade da “Catdlica” nio sarardo estas feridas; as
exacerbardo ainda mais, ou as deixarfio no ponto necrosado da
indiferenc¢a, da rotina, do fatalismo.

As “batalhas” do Rei do reino do Pai ndo sdo bandeiras nem
cddigos, ndoe sdo cruzadas nem estatisticas, e sim vida, “vida em
abundincia”. Vidas ou mortes, quicd; porque o desafio indecli-
ndve] que € feito 4 Igreja na América Latina e em todo o Terceiro
Munde — no inico Mundo Humano, melhor dizendo — é respon-
der, como Jesus, aos proibidos da vida, sendo para eles boa
noticia de sobrevivéncia, de dignidade, de liberta¢do e de espe-
ranga. E contestar, como Jesus, todas as vidas desperdigadas e
proclamar, com ele, que a vida humana € uma, igual em valor,
proveniente do Deus da Vida e nascida para sempre.

No tempo e na eternidade o Reino é a Vida.

Quinta — “A missdo se desenvolve na rua”, ali onde os
humanos decidem seu destine. Os temples ou as clirias devem
estar a servigo dos filhos e filhas de Deus, talvez fora dos muros..,
O culto e a burocracia religiosa ndoe se justificam por si mesmos
e até sio blasfemos quando, a seu lado ou sob seu dominio, por
sua indiferen¢a ou por sua impositividade, falham a justiga, a
caridade, a missdo.

16

A missdo acontece no risco e na intempérie da vida humana,
ao sopro do Esplrito, isso sim, e na Igreja, mas nédo exatamente
“na sacristia” ou “na cdria” fechadas.

“Nio vos jludais. .. repetindo: templo de Javé, templo de Javé”,
adverte Jeremias a todos os adoradores inconseqiientes. E Jesus,
chegada a plenitude da revelagdo, desmascara definitivamente a
insensibilidade, os casuismos, o ritualisme, a hipocrisia dos
doutores e dos fariseus,

O Vento do Espirito ndo estd amarrado e “sopra onde quer”,
€ remove e renova os coragbes e as estruturas. Continua agindo,
sempre. Cria, vivifica, liberta. Se permitirmos que o vento cale,
se o poder do legalismo abafa a voz do Espirito, expomo-nos a
nio ouvir a Deus, nem na B{blia nem na ora¢io, comunitdria ou
individual, lirdrgica ou privada. Cu nes expomos a ouvir outros
deuses.

Ninguém ouve o Deus e Pai de Jesus se ndo escutar simulta-
neamente o clamor de seus pobres, 0 gemido de sua criagéo.

Sexta — Por vutro lado, se ndo sabemos acother o Espirito, se
ndo estamos atentos a sua chamada, se nao cultivamos seus dons,
se ndo somos ddceis - também no siléncio e na rentincia e na
gratuidade — a esse Vento que tantas vezes passa feito “uma brisa
suave”, como no Horeb de Elias, “que palavra” levaremos? Que
mensagem serd nossa vida? de que daremos testemunho? A boca
fala da abundincia do corag¢éc. Vazios de Deus, ndo poderemos
transmitir Deus. N3o somos a Palavra, somos simplesmente seu
eco, uma voz sua. Indispensdvel, isso sim; pela corres-
ponsabilidade que Ele nos confia.

Em nossa pastoral, na celebra¢io dos sacramentos, ndo se
trata de “fazer” pastoral nem de “administrar”; ndo se trata de
“dar” o catecismo ou o “curso” de noivos ou a héstia, como
burocratas que distribuem fichas. Na pastoral e na celebragio —
desde a missa e a catequese infantil até a pastoral operdria ou
politica e as romarias da terra — é preciso “dar-se” 4 Graga e aos
irmios, experimentar ¢ que se anuncia, ser o que se prega,
testemunhar com a prépria vida o mistério que se celebra.

Um cristdo, uma cristd sdo, antes de tudo, testemunhas de
vida e, talvez, testemunhas de morte; mdrtires, como tantos
irmios e irmas desta terra nossa que mana leite e sangue.

Sétima — Jesus foi o “Homem livre” frente & carne e ao
populismo, frente 3 lei e ao império; e por essa total liberdade,
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em obediéncia ao Pai e a sua causa que é o Reino, foi levado a
morte de cruz e a vitdria da ressurreigdo.

A comunidade dos seguidores de Jesus héd de viver até as
dltimas conseqiiéncias — dentro de nosso campo de jogo, limitado
sempre — essa liberdade “com que Cristo nos libertou” e que Ele
por primeiro viveu. Para a gléria de Deus Pai e para a vida do
mundo. Sem ceder diante de nenhum poder e contestando todos
os idolos que dominam as pessoas e todos os impérios que
subjugam os povos.

Se ela, a igreja, que é filha da liberdade do Espirito, vendaval
de Pentecostes, cede diante de algum império — como tantas
vezes cedeu —, quem proclamaré o mistério da “inteira liberda-
de?” Quem dir4 a verdade a Pilatos, a Anés e a Caifds? Quem
sustentard a esperanga tdo golpeada do povo?

A Espiritualidade da Libertagéo é a espiritualidade da liber-
dade; porque somente os livres libertam. E é a espiritualidade da
pobreza, libertada do egoismo, de consumismos e de pressdes
vias, porque somente os pobres sdo livres. A Civilizagdo do Amor
que o episcopado latino-americano proclamou em Puebla recla-
ma simultaneamente a civiliza¢gdo da pobreza que defendeu o
teélogo-mértir Ellacuria, em El Salvador.

Oitava — Nao hd caminho feito na espiritualidade, mesmo
quando seguimos mestres e escolas, antigos ou modernos, e
mesmo sentindo-nos envolvidos pela multiddo de irmés e irmaos
que nos precederam ou nos acompanham na aventura. Ndo ha
caminho feito, mas Ele é o Caminho. E ele mesmo é o pdo e o
vinho da caminhada. Ndo é preciso que esperemos trajetos que
substituam nossa espiritualidade ou que nos privem de explorar
criativamente novas alturas ou maiores baixadas. Andando nele,
segundo seu Espirito, se faz caminho seguro ao andar.

Podera nos faltar tudo e todos, talvez; passaremos as “noites
do espirito” ou os isolamentos da institui¢do; mas vamos em
companhia. E somos comunhdo. Da Trindade-comunidade vie-
mos, por ela e nela vivemos e para ela vamos.

Todavia, nossa espiritualidade, como a espiritualidade de
qualquer pessoa humana, em qualquer coordenada da Igreja ou
em qualquer situagao religiosa ou cultural, é uma aventura em
aberto, uma luta totalmente arriscada, o jogo maximo de nossa
liberdade; é tanto o sentido como a busca de nossa existéncia.

N3io hd caminho. H4 Caminho. E se faz caminho ao andar.

18

Isso querem dizer as cangdes, com suas perguntas. E dizem
mais, se as escarafuncharmos, porque a poesia tem a vantagem
de dizer mais do que diz...

E este livro quer dizer isto. Mais sistematicamente. Descendo
aos detalhes da vida e sempre com a vontade de abordar, numa
perspectiva simultdnea, a espiritualidade humana fundamental
— €, em nosso caso, latino-americana — com a espiritualidade
especificamente cristd — e, em nosso caso, a Espiritualidade da
Liberta¢do.

Muita tinta se gastou acerca desse genitivo “de”: se é Teologia
do Trabalho, se é Teologia da Liberta¢do. No nosso entender
também foi dada repetidamente a resposta cabal. A Teologia do
Trabalho limita-se a estudar teologicamente o fenémeno huma-
no do trabalho. A Teologia da Libertagio abrange sistema-
ticamente todo o campo da teologia cristd, mas a partir da
perspectiva e com a dindmica da libertagdo integral. Por isso
cremos que este livro pode levar o titulo, sem dar lugar a dividas
ou a polémicas, Espiritualidade da Libertagdo. Porque ndo se
refere somente a vivéncia espiritual de processos ou atos liberta-
dores — pessoal e socialmente — mas a toda a espiritualidade
humana, em sua vertente mais intima e pessoal e em suas
implicagbes mais comunitarias e sociais. Sempre 2 luz daquela
libertagdo com que o Espirito nos liberta e a servigo da libertagio
total do Reino.

Ainda dentro dessa amplitude, o livro n3o trata especifica-
mente de certos temas, inclusive importantes —- como a Trindade,
a Eucaristia, a Bfblia, a Graga, a Comunhio dos santos, a
Escatologia..., — que sdo matéria e alma, fonte e perspectiva da
espiritualidade cristd; porque estes temas sdo especificamente
tratados em outros volumes desta mesma cole¢do. Também nio
abordamos os esquemas tradicionais das “idades da alma” ou as
“vias de santidade”; porque essa classifica¢do tem seus inconve-
nigntes e porque nos parece mais til — para a maior parte dos
leitores — uma apresentagdo menos esquematizada do caminhar
espiritual.

Fique claro desde o principio que nio fazemos um tratado de
Teologia da Espiritualidade, mas um livro de espiritualidade, e
especificamente de Espiritualidade da Libertagdo, a partir da
América Latina e para a América Latina. Mesmo quando acredi-
tamos que a espiritualidade da Libertagdo, como tal, é “oportuna,
util e necessdria” para todo o Terceiro Mundo, e até para o mundo
inteiro, matizes ou referéncias a parte. O que Jodo Paulo II disse,
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ant tiais de uma oporiunidade, da ‘Peologia du LibertagBo no que
se refere d sua validude universal, cremos que pode ser dito com
maior razdo da Espiritualidade da Liberta¢do. Que pessoa, que
comunidade, que povo nio tem necessidade de se libertar do
pecado, dos diferentes cativeiros e do “medo da morte™?

Temos de reconhecer honradamente que qualificar esta espi-
ritualidade como *latino-americana” é convencional e até discu-
tivel, porque outras espiritualidades — inclusive contrérias a esta
em muitos aspectos — também presentes em nossa América,
poderiam reivindicar o titulo de latino-americanas por sua posi-
¢do geogrifica e por sua antiguidade no Continente. Como diria
Pablo Richard, nem tudo o que vem da Armnérica Latina ¢ latino-
americano. A cultura e a teologia, ainda dominantes na América
Latina, sdo em grande parte européias — e europeus nascemos
também os ousados autores deste livro, embora tentemos, faz
tempo, renascermos latino-americanos... A Teologia e a Espiri-
tualidade da Libertac¢do sdo latino-americanas, ndo sé por locali-
zagdo material, mas também, sobretudo, porque assumem a
conflitiva identidade deste Continente do “cativeiro e da liberta-
¢do” como seu desafio pessoal e histérico mais profundo, e como
sua utopia mais humana e mais crista.

Também néo gostariamos de cair no chauvinismo de reduzir
a contribuicbes especificamente latino-americanas da Espiri-
tualidade da Libertagdo o que é espirito e Espirito da Libertagéo
em qualquer parte e em qualquer tempo, sem bairrismos e sem
fronteiras.

O livro quer ser ecuménico, e até macroecumeénico, como
diremos ao longe dele. No entanto, porque somos dois catélicos
que 0 escrevemos, serd evidentemente catdlico em sua formula-
¢do. O livro também quer ser para todos, leigos e clérigos,
mulheres ou homens. Mas, como s3o dois homens clérigos que
o escrevemos, facilmente atenderd menos is exigéncias de uma
espiritualidade leiga ¢ feminina.

O que importa é a vida, E 0 que nos levou a escrever este livro,
entre muitos vaivéns e sem pretensdes maiores, € a esma
vontade do libertador Jesus: que neste Continente da meorte
“todos tenhamos vida e vida em abundincia”,
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CAP{TULO PRIMEIRO

ESPIRITO E ESPIRITUALIDADE

1. O PROBLEMA DE CERTAS PALAVRAS

“Espirimalidade”, decididamente, é uma palavra infeliz, Te-
mos de comegar dizendo isso para abordar o problema de frente,
Porque a primeira dificuldade deste livro serd encontrada por
muitos j4 no préprio titulo. Para eles, espiritualidade podera
significar algo distante da vida real, imitil e talvez até odioso.
Trata-se de pessoas que, legitimamente, fogem de velhos e novoes
espiritualismos, de abstra¢Bes irreais, e ndo tém por que perder
o tempo.

A palavra espiritualidade deriva de “espirito”, E, na mentali-
dade mais comum, espirito se opde a matéria. Os “espiritos” sdo
seres imateriais, sem corpo, muito diferentes de nés. Nesse
sentido, serd espiritual 0 que ndo é material, o que néo tem corpo.
E se dird que uma pessoa € “espiritual” ou “muito espiritual” se
vive sem se preocupar com o matetial, nem sequer com seu
préprio corpo, procurando viver unicamente de realidades espi-
rituais.

Estes conceitos de espirito e espiritualidade como realidades
opostas ao material e ao corporal provém da cultura grega. Dela
passarain para ¢ castelhano, para o portugués, para o francés,
para o italiano e até para o inglés e o alemdo... Quer dizer, quase
tudo o que pode ser chamado de “cultura ocidental” estd como
que infectado por este conceito grego do espiritual. O mesmo néo
acontece, por exemplo, nalingua quichua, ou guarani ou aimara.

Também o idioma ancestral da Biblia, a lingua hebraica, o
mundo cultural semf{tico, ndo entendem assim o espiritual. Para
a Biblia, espirito ndo se opde 4 matéria, nem ao corpo, nem a
maldade (destrui¢io); opde-se a carne, 3 morte (a fragilidade do
que estd destinado A morte); e opde-se A lei (a imposicdo, o medo,
o castigo).’ Neste contexto semédntico, espirito significa vida,

1. J. COMBLIN. Antropologia cristd. Pewrépolis, Vozes, 1990, p. 261-267,
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construgio, forga, agio, liberdade. O espirito ndo é algo que estd
fora da matéria, fora do corpo ou fora da realidade real, mas algo
que est4 dentro, que habita a matéria, o corpo, a realidade, e lhes
dé vida, os faz ser o que sdo; enche-os de for¢a, move-os, os
impele; langa-os ao crescimento e A criatividade num fmpeto de
liberdade,

Em hebraico a palavra espirito, ruah, significa vento, respira-
¢éo, halito. O espirito é, como o vento, ligeiro, potente, envolven-
te, impredizivel. E, como o alento, o vento corporal que faz com
que a pessoa respire e se oxigene, para poder continuar viva.
como o hélito da respiragdo: quem respira estd vivo; quem néo
respira, estd morto.

O espirito niio é outra coisa sendo o melhor da vida, o que faz
com que ela seja o que é, dando-lhe caridade e vigor, sustentan-
do-a e impulsionando-a.

Diremos que algo é espiritual por causa da presen¢a que em
si tiver de espirito.

Nés, j4 desde agora, abandonamos o sentido grego do termo
espirito e procuraremos nos aproximar do sentido biblico, ind{-
gena, afro, menos dicotomicamente “ocidental”.

2. PRIMEIRAS DEFINIGOES DE E/ESPIRITO E DE
ESPIRITUALIDADE

A partir do que foi dito, e para iniciarmos a caminhada,
podemos estabelecer j& algumas defini¢des provisérias.

O espfrito de uma pessoa® é o mais profundo de seu préprio
ser: suas “meotivagdes™ dltimas, seu ideal, sua utopia, sua paixio,
a mistica pela qual vive e luta e com a qual contagia os outros.
Diremos, por exemplo, que uma pessoa “tem bom espirito”
quando é de bom cora¢do, de boas intengdes, tem objetivos

2, Deixamos de lado © tema da “psique”, a qual, como X. Zubir, nés também
nido chamaremos de “alma”, “porque o vocdbulo estd sobrecarregado de um
sentido especial arquidiscutivel, a saber, uma entidade substancial que habita
‘dentro’ do corpo”. Cf. X. ZUBIRI. Fi hombre y Dios. Madrid, Alianza Editorial,
%1988, p. 40.

» p' *

3. %A espiritualidade € a motiva¢do que impregna os projetos € compromissos
de vida (p. 26)..., a motivagio e mistica que embebem e inspiram o compromisso
(p. 26)..., a motivagio do Espirito. Por isso, falar de motivagoes € falar de mfstica,
de espirityalidade (p. 19)™. S. GALILEA. £l camine de lg espiritualidad. Bogota,
Paulinas, “1985.

nobres, veracidade. Diremos que “tem mau espirito” quando m4s
inteng¢des a habitam, ou paixdes baixas a dominam ou quando
algo nela nos faz desconfiar de falsidade. Diremos que uma
pessoa “tem muito espfrito” quando se nota nela a presenga e a
forga de algumas motivagdes profundas, de uma paixio que a
arrasta, de um fogo que a pde em ebuli¢do, ou de uma riqueza
interior que a faz transbordar. E diremos, pelo contrdrio, que
“ndo tem espirito” quando ela é vista sem dnimo, sem paixio,
sem ideais; quando se fecha numa vida vulgar e sem perspectivas.
Utilizaremos mais de uma vez em lugar de espirito ou espiri-
tualidade certos sindnimos relativos (sentido, consciéncia, inspi-
ra¢do, vontade profunda, dominio de si, valores que guiam,
utopia ou causa pelas quais se luta, desejo vital) para manter
distante o restrito conceito grego que lamentavelmente sempre
nos Vem 4 mente.

Espirito é o substantive concreto, e espiritualidade é o subs-
tantivo abstrato. Do mesmo modo que amigo é o substantivo
concreto do substantivo abstrate amizade. Amigo é aquele que
tem a qualidade da amizade; e o cardter ou a forma com que a
viver o fard ter um tipe ou outro de amizade, mais ou menos
intenso, mais ou menos sincero, Q mesmo ocorre com espirito e
espiritualidade. Podemos entender a espiritualidade de uma
pessoa ou de uma determinada realidade como seu cardter ou
forma de ser espiritual, como o fato de estar adornada desge
caréter, como o faro de viver ou de acontecer com espirito, seja
esse espfrito o que for.

A espiritualidade é dimens#o suscetivel de uma certa “medi-
da” ou avaliagio. Quer dizer, se dard uma espiritualidade maior
ou menor, melhor ou pior, numa pessoa ou numna realidade, na
medida em que for maior ou menor a presenga nelas de um
espirito melhor ou pior. Uma pessoa serd verdadeiramente espl-
ritual quando houver nela presenga clara e atua¢do marcante do
espirito, quando viver realmente com espirito. E conforme for
esse espirito, assim serd sua espiritualidade.

Embora, a rigor, como dissemos, entre os significados de
“espirito” e de “espiritualidade” exista essa diferenca que medeia
entre o concreto e o abstrato, a verdade é gue no uso comum da
linguagem trocamos freqiientemente estas palavras sem diferen-
cid-las devidamente, do mesmo modo que, em vez de dizer
“nossos amigos”, dizemos “nossas amizades”. Caprichos da lin-
guagem. Assim, muitas vezes em que dizemos “espiritualidade”,
poderfamos ou deverfamos dizer mais concretamente “espirite”.



Quando perguntamos que espiritualidade temos, poderfamos
perguntar que espirito nos move, ou quando afirmamos que uma
pessoa é de muita espiritualidade, poderfamos expressar o mes-
mo dizendo que mostra ter muito espirito.*

Este titimo exemplo nos faz lembrar uma confusdo habitual.
O qualificativo “pessoa de muita espiritualidade” ou “de muito
espirito” ndo seria aplicado espontaneamente por nés a uma
pessoa sumamente ambiciosa que fizesse de sua vida uma paixdo
visando a conseguir poder e dinheiro a qualquer prego. Néo lhe
aplicarfamos esse qualificativo porque, equivocadamente, tende-
mos a pensar o espirito ¢ a espiritualidade sé em termos positivos.
Como se somente merecessem esses nomes o espirito e a espiri-
tualidade bons, os que se ajustam a nossos valores éticos.’

Mas nao, espiritos e espiritualidades os ha muite diversos e
até contraditérios. H4 espiritos bons e espiritos nfo téo bons. Hd
pessoas de muita e hd pessoas de pouca espiritualidade. Hé
pessoas de uma espiritualidade melhor e pessoas de uma espiri-
tualidade pior. Uma pessoa ambiciosa e exploradora que procura
dominar os outros tem muita espiritualidade, mas de egoismo,
de ambigdo, idoldtrica: um mau espirito a move.

Em muitos ambientes cristdos se diz com freqiiéncia que
“ggpiritualidade é viver com espirito”, mas se faz esta afirmac&o
entendendo-a “a nossa imagem e semelhang¢a”, quer dizer, por
espiritualidade tomamos s6 a nossa, a que nés valorizamos, a
cristd; e por espirito entendemos s6 o que serve de referéncia
para nés: o espirito de fé, de esperanga e de caridade cristas.
Inconscientemente considerameos certo que os que ndo vivem
com esse espirito ndo tém absolutamente espirito, ndo possuem
espiritualidade...

Arealidade é muito mais ampla. O espirito (a espiritualidade)
de uma pessoa, comunidade ou povo é — nesta acep¢do “macroe-
cuménica™ em que estamos situando o termo — sua motivagio
de vida, sua vontade, a inspira¢io de sua atividade, de sua utopia,
de suas causas, independentemente de estas serem melhores ou

4. Ou um espirito muito podercso, ji que o espirito ndo é suscetivel de
mediagio quantitativa.

5. Como quando falamos de “cristios comprometides” e pensamos em cristdos
comprometidos com a justiga, como se ndo existissem cristaos comprometidos
também com a injustica. Cf. C. BOFF. Teologia e prdtica — Teologia do politico ¢
suas mediaghes. Perdpolis, Vozes, 1978, p. 321s.

6. No terceiro capitulo temos uma segio dedicada ao “macroecumenismo”.
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piores, boas ou mds, de coincidirem com as nossas ou nio. Os
que ndo tém nosso espirito também tém espirito. Os que nio tém
uma espiritualidade cristd também tém espiritualidade, inclusive
os que dizem rejeitar as espiritualidades...”

3. ESPIRITUALIDADE, PATRIMONIO DE TODOS OS SERES
HUMANOS

Toda pessoa humana estd animada por um espirito ou outro,
est4 marcada por uma espiritualidade ou outra, porque a pessoa
humana é um ser também fundamentalmente espiritual. Esta
afirmagdo pode ser entendida e explicada de mil formas diversas,
segundo as distintas correntes antropolégicas, filoséficas e reli-
glosas. Neste livro ndo vamos entrar nesse debate. Basta que
partamos dessa afirmagdo global. Devemos supor que o leitor de
um livre de espiritualidade partilha da convicgdo de que o ser
humano nédo é um ser “exclusivamente material”.

A afirmacdo cldssica de que o ser humano é um ser espiritual
significa que o homem e a mulher sio algo mais do que a vida
biolégica, que neles h4 algo que lhes d4 uma qualidade de vida
superior 2 vida de um simples animal. Esse algo mais que os
distingue, que os faz o que sdo dando-lhes sua especificidade
humana, é essa realidade misteriosa, mas bem real, que tantas
religides e filosofias, ao longo da histdria, designaram como
“espirito”. Chamade assim ou com outra palavra, o espirito é a
dimensédo de qualidade mais profunda que o ser humano tem,
sem a qual ndo seria pessoa humana. Essa profundidade® pessoal
— o profunde, na linguagem dos misticos ¢lassicos — vai sendo
forjada pelas motivagdes que fazem a pessoa vibrar, pela utopia
que a move e anima, pela compreensio da vida que essa pessoa
foi fazendo laboriosamente para si através da experiéncia pes-
soal, na convivéncia com seus semelhantes e com os outros seres,
a mistica que essa pessoa pde como base de sua defini¢io
individual e de sua orienta¢de histdrica.

7. HA muitos espfritos diferentes. Lembremos duas obras que manifestam isso
Jj4 em seu titulo: Michael NOVAK. O espirito do capitalismo democrdtico, edigdo
original em American Enterprise Simon & Schuster, 1982; M. WEBER, A ética
protestante € o espirito do capitalismo.

8. Paul TILLICH, La dimensidn perdida. Bilbao, Desclée, 1970 — sobre a
dimens3o antropoldgica da “profundidade” e seu significado religioso.



Quante mais conscientemente vive e age uma pessoa, quanto
mais cultiva seus valores, seu ideal, sua mistica, suas opgdes
profundas, sua utopia... mais espiritualidade tem, mais profunda
e mais rica ¢ sua profundldade Sua espiritualidade serd o talhe
de sua prépria humanidade.®

espmmalldade ndo & patriménio exclusivo de pessoas
espec1als, proﬁssmnalmente religiosas, ou santas, nem sequer é
privativa dos crentes.' A espiritualidade é patriménio de todos
os seres humanos. Mais ainda. A espiritualidade é também uma
realidade comunitdria; é como a consciéncia e a motivagdo de
um grupo, de um povo. Cada comunidade tem sua cultura e cada
cultura tem sua espiritualidade.

4. A ESPIRITUALIDADE E ALGO RELIGIOSO?

P

Ora, 0 que a espiritnalidade tem a ver com a religido? Nao se
pensou sempre que a espiritualidade € uma realidade religiosa?
Para ﬁasponder a estas perguntas devemos dar primeiro uma
volta.

Ser pessoa é algo mais profundo do que ser simplesmente
membro desta raga animal concreta que é a raga humana. E
assumir a prépria liberdade frente ao mistério, ao destino, ao
futuro; optar por um sentido perante a histdria, dar uma resposta
pessoal as perguntas tiltimas da existéncia. Num ou noutro
momento de sua vida todo ser humano quebra a camada super-
ficial na qual costumamos nos mover, come folhas levadas pela
correnteza, e se faz as perguntas fundamentais: “o que € o
homem? qual o sentido e o fim de nossa vida? qual a origem do
sofrimento? como conseguir a felicidade? o que ¢ a morte? que

9. Dito numa linguagem cristd, a espiritualidade, por ser o mais profunda-
mente humano, seria o que mais a pessoa tem para “ser 4 semelhanca de Deus”,
“3 sua imagem”, aquilo no que mais se reflete sua panicipacio da natureza de
Deus.

10. “Nao hd nenhum motivo para que os cristios reduzam o conceito de
espiritualidade ao dmbito cristio.” Urs von BALTHASAR. O evangelho como
norma crftica de toda a espiritualidade na Igreja. Concilivrm 9 (1965): 5. A. M,
BESNARD, mais completo, afirma: “Nio duvidamos em afirmar que podem existir
& que existirdo ndo sé espirualidades ndo cristds, mas inclusive nio crentes”.
Linhas de forca das tendéncias espirituais contemporineas. Concilium 9 (1965):
24,

11. J.M. VIGIL. Qué es [a religiosidad? Em: Plan de pastoral premairimonial.
Santander, Sal Terrae, 1988, p. 179-185.
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podemos esperar?”’? Nao se trata de perguntas “formalmente
religiosas”, mas de perguntas “profundamente humnanas” ou,
para ser mais exatos, das questdes humanas mais profundas.
Embora, no nosso entender, levantar estas questies }4 é de per
si formular a pergunta religiosa.

Toda pessoa tem de enfrentar-se com o mistério de sua
prépria existéncia. Tem que optar inevitavelmente por certos
valores que déem arcabougo e consisténcia a sua vida. De uma
maneira ou de outra deverd escolher um ponto sobre o qual
construir e articular a composi¢io de sua consc1énc1a§ sua toma-
da de posigdo frente a realidade, dentro da histéria."” E a opgdo
fundamental. E o genuinamente religioso é essa profunda op¢io
fundamental, essa profundidade humana, antes de tode dogma
e de todo rito, de toda pertenga a uma confissdo determinada.
Porque nessa opgio fundamental a pessoa define que valor coloca
no centro de sua vida, qual € seu ponto absoluto, qual é seu Deus
ou seu deus. O grande mestre Otigenes dizia que “Deus é aquilo
que alguém coloca acima de tudo mais”.

Nio se pode deixar de ser “religioso” — neste sentido funda-
mental — sem abdicar ac mais profundoe da prépria hurnanidade.
Nem sequer abjurando umna religido determinada a pessoa dei-
xard de ser religiosa em sua profundidade humana,’* Deus, dizia
o inquieto A,gostmho de Hipona, me é “mais intimo que minha
prépria intimidade”.’

Esta religiosidade profunda com-:lde com o que temos cha-
mado de espirito ou espiritualidade.”® A espiritualidade — esta
religiosidade profunda — é que definitivamente nos configura
como pessoas, que nos define - nos salva ou nos condena - diante
do préprio Deus, e nfio as préticas religiosas que, derivadamente,
fagamos, talvez as vezes sem essa profundidade.

O valor mdximo que essas praticas religiosas podem assumir
é ser expressdo pessoal e veiculo comunijtdrio daquela espiri-

12. Estas sdo as perguntas fundamentais que o Concilio Vaticano 1 diz que
os homens fazem as diversas religides, cf. NA 1.

13. Cf. J.L. SEGUNDO. Revelacién, fe, signos de los tiempos. Em: Mysterium
Liberationis, 1, p. 448-451. Cf. também F. SEBASTIAN. Antropologia y teologfa de
la fe cristicna. Salamanca, Sigueme, 1972.

14. J.M. VIGIL, ihidem, p. 187.

15. Confissoes, livro I, 6, 4.

16. K. RAHNER. Qyente de la Palabra. Fundamentos para una filosofia de la
religién. Barcelona, Herder, 1967.



tualidade, daquela religiosidade profunda. Se por qualquer mo-
tivo, com honradez sincera, uma pessoa rejeitasse em consciéncia
as préticas religiosas ou a perten¢a a uma religido confessional
mas vivesse de verdade as propostas profundas da veracidade
existencial, nem por isso ela se perderia, nem Deus se incomo-
daria.

5. ENTAO, O QUE E A ESPIRITUALIDADE CRISTA?

Tudo o que dissemos talvez pudesse inquietar algum leitor
ou irritar algum censor: serd que neste livio sobre a Espiri-
tualidade da Liberta¢do ndo se vai falar da espirirualidade expli-
citamente cristd, como a da cruz e do batisme, como a da oragéio
e do seguimento de Jesus? Claro que vamos falar dela, e de todas
as suas exigénceias fundamentais. Mais ainda, ¢ preciso comegar
dizendo que jéd estamos falando dela, mesmo sem citd-la, pois
tdo o que dissemos até agora sobre a espiritualidade em geral
se refere também 3 espiritualidade explicitamente cristd. Quer
dizer, se a espiritualidade do seguimento de Jesus merece ¢ nome
de espiritualidade é porque satisfaz a definigfio de espiritualidade
que demos mais acima; ou seja, porque é motivagdo, impulso,
utopia, causa pela qual viver e lutar... Seguir a Jesus serd a
defini¢io de sua especificidade. A espiritualidade cristd, como
espiritualidade, em principio, é mais um caso entre as muitas
espiritualidades que existem no mundo des humanos: a isldmica,
a maia, a hebraica, a guarani, a budista, a kuna, a xintoista...

E bem possivel que esta resposta deixe ainda insatisfeito mais
de um leitor, que perguntard: ndo hd porém “algo mais” na
espiritualidade cristd, algo que as demais espiritualidades reli-
giosas ndo tém?

Em principio, olhando-se as coisas sob a luz normal, a
espiritualidade cristd ndo é mais do que “um caso a mais” entre
as espiritualidades religiosas. Repetimos, olhando-se as coisas
“sob a luz normal”, Ora, se as olharmos a luz da fé crist3,
descobrimos um “algo mais” novo e peculiar. O que é?

Para responder a essa pergunta precisamos passar a acender
a luz da fé cristd, entrando nesse outro plano de conhecimento,
mais além, ou mais dentro, gratuito, imerecido, que em si, antes
de nossa resposta fiel, ndo nos faz nem melhores nem piores, mas
que & uma luz “diferente” da “luz normal”.

6. OLHANDO AS COISAS A PARTIR DA FE CRISTA

A fé cristi é uma luz peculiar.”” Como toda visdo religiosa e
de fé, nos d4 uma perspectiva contemplativa da realidade, quer
dizer, nos faz descobrir admiravelmente uma dimensio da reali-
dade que sé é acessivel 4 luz da prépria fé. £ a dimensio da
salva¢do que Deus leva avante na histéria humana. E dentro
dessa dimensdo vemos duas perspectivas, insepardveis em si, mas
claramente distinguiveis, a ordem da salvegdo como tal e a ordem
de seu conhecimento.

Quanto a ordem da salvagéo, a fé nos faz saber que a presenca
da salvagdo ¢ inabrangivel por nés, e que néc tem limites nem
de espa¢o nem de tempo, nem de raga nem de lingua, nem sequer
de religido. Todos os seres humanos tém uma rela¢fo direta com
a salvagio porque Deus quer que todos os humanos se salvem
(1Tm 2,4). Todos podem chegar a salvagio e todos estdo chama-
dos a colaborar em sua construcdo. Todos, portanto, estio
incorporados 4 ordem da realizagdo da salvacdoe. Deus se vale de
tudo e de todos para tecé-la em cada vida e em toda a histéria.
Deus se comunica com as mulheres e com os homens e lhes dirige
sua palavra através do livro da vida, que € a cria¢do e a histédria,
no acontecer didrio e sob os sinais dos tempos e dos lugares.
Assim age Deus de muitas maneiras, muitas vezes desconhecidas
por nds, mas antigas como a propria histéria da humanidade (Hb
1,1). As pessoas humanas, por seu lado, se sentem desafiadas e
ao mesmo tempo estimuladas por esta obra de Deus no meio do
mundo e nelas mesmas. E como espirito que s3o, e 4 medida que
vio se enchendo dele, vdo colaborandoe também mais plenamente
com a prépria salvagdo, muitas vezes sem saber. No espirito que
move cada pessoa, cada grupo, cada pove, hd uma presenga certa
da salvacdo. A luz da fé descobriremos que o espirito, a espiri-
tualidade de cada ser humano, de cada familia espiritual, de cada
povo, sdo realidades salvificas, pertencem indiscutivelmente 3
ordem da salvagao e estdo chamadas a colaborar nela. A fé cristd
nos d4 assim uma visdo sumamente ecumeénica, “macroecumsé-
nica”.

Mas a fé cristd nos descobre, além disso, um sentido préprio
e um significado novo das realidades salvificas explicitamente

17. Nio ¢ a dnica luz religiosa que existe; também a f€ quéchua ou islamica,
porexemplo, sio luzes religiosas, e todas elas provém daquele que € a Luz. Porém,
nés nos limitamos agora A perspectiva crista.
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cristds. Deus ndo sé criou o mundo e o fez cendrio de sua
salvag¢io; ndo sé criou o ser humano e o transformou num dos
principais protagonistas dela, mas quis também se comunicar a
esse ser humano mais plenamente para lhe tornar mais acessivel
e compreensfvel a salva¢do. Ndo 56 se revelou através da media-
¢do da criagdio e da histéria, mas decidiu também se revelar a
humanidade diretamente, pessoalmente. Os cristdos cremos que,
em Jesus, Deus pronunciou sua palavra em carne, em sangue,
em histéria, em morte e ressurrei¢io. Em Jesus de Nazaré,
nascido de mulher (Gl 4,4), habita pessoal e historicamente a
plenitude da divindade (Cl 1,15-20). Nele Deus se revelou como
o amor. Nele nios revelou o sentido e o fim da existéncia: a utopia
do Reino. E se revelou a si mesmo pela trajetéria de Jesus como
a realiza¢do antecipada da plenitude da nova humanidade.

Com essa revelagdo plena Deus move os humanos, os atrai
para si, lhes revela a dindmica e o sentido da histéria e de cada
existéncia, e lhes d4 a causa e 0s motivos para viver, para conviver
e para entregar a prépria vida... Numa palavra, se lhes faz
presente com seu Espirito, no espirito deles, encaminhando-os
fortalecidamente para a salvagdo. Realidades como a encarnagdo
de Deus, a comunidade eclesial, a vida sacramental etc., confi-
guram outras tantas referéncias de uma espiritualidade explici-
tamente cristd. O acesso a esta revela¢do manifesta da salvagdo
- que é um dom, inexplicavelmente gratuito, no principio —
facilita evidentemente a vivéncia da salvagio.

Mais ainda, ndo somente diremos que Deus, através de todos
os meios desta revelagdo (histéria de Israel, palavra biblica de
Deus, Igreja, sacramentos...), orienta e fortalece o espirito de seus
filhos e filhas, mas também que lhes envia de um modo novo seu
préprio Espirito como o Espirite Santo do Pai e do Filho, como o
Espirito do ressuscitado Jesus.

Estas realidades especificamente cristds que acabamos de
citar e que pertencem i ordem da manifesta¢do e do conseqiiente
conhecimento da salvagio nio sdo mediagfes absolutamente
necessdrias para a propria salvagdo, e sim para o conhecimento
de sua revelagiio e de sua vivéncia cristd. Os cristdos cremos que
sua finalidade estriba no fato de ser uma mediagdo no mediador
Jesus, merecedora da maior gratidao.

Esta distingdo, tio importante, entre a ordem da realizagéo
da salvagdo e a ordem de sua manifestacdo ou de seu conheci-
mento de nossa parte ndo coincide com a fronteira entre o
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profano e o sagrado, ou entre o diretamente ético ¢ o explicita-
mente religioso.

7. A ESPIRITUALIDADE DOS NAO-CRISTAOS E A
ESPIRITUALIDADE DOS CRISTAOS

Aluz _da fé, portanto, como avaliamos, confrontando-as, a
espiritualidade dos homens e mulheres que nio tiveram acesso
a revelagdo cristd e a espiritualidade daqueles que tiveram esse
acesso?

Uma primeira resposta, precipitada mas muito comum, foi
dizer que o5 que nio conheceram a revelagio cristd vivem com
um “espirito” em letra mintiscula, enquanto que 0s que conhe-
ceram a Deus por meio dessa revelagdo vivem pelo “Espirito” com
maitiscula. £ verdade que Deus ajudaria a uns e outros, mas de
maneira muito desigunal. Mais ainda, segundo esta opinido,
penscu-se freqiientemente que os que ndo conheceram a revela-
¢do cristd ou ndo se incorporaram a uma igreja cristd nio
estariam vivendo em si mesmos a “vida divina sobrenatural”, mas
somente uma “espiritualidade humana natural”. Pelo contrério,
0s que, conhecendo a revelagdo, participam da vida da Igreja,
estariam vivendo ndc um simples “espirito” mas a vida do préprio
“Espirito”.’®

Mas esta é, como dissemos, uma resposta muito precipitada,
Trata-se de um pensamento amplamente difundido mas pouco
respeitoso dos dados que a fé nos revela. Porque estabelece um
verdadeiro abismo, injustificavel, entre as pessoas que conhece-
ram a revelagido e as que nio a conheceram. A Palavra de Deus
nos diz outra coisa.

18. Esta resposta é tio freqiiente provavelmente devido ao fato de ser a
resposta que deu a “teologia espiritual” ou ciéneia cldssica da espiritualidade. Esta,
realmente, foi concebida como ciéncia da “vida sobrenamral”, da “perfeicio
crista”, da “ascética e da mistica™... 0 que de entrada deixava fora de consideragio
a possibilidade de uma “espiritualidade dos ndo-crentes”. Que estes néio podem
viver as “virtudes” que vivem os cristios ¢ algo comumente sustentado na teologia
espiritual cldssica. CF., a titulo de exemplo, GARRIGOU-LAGRANGE, Perfection
chrétienne et contemplation. Paris, 1923, p. 64; também A. TANQUEREY, Compén-
dio de teologia ascética e mistica. Paris, Desclée, 1930, p. 646. Ambos remetem-se
adoutrina de Santo Tomas: “as virtudes morais cristis sdo infusas e essencialmen-
te distintas, por seu objeto formal, das mais excelsas virtudes morais adquiridas
que os mais famosos fildsofos descrevem... HA diferenga infinita entre a tempe-
ranca aristotélica, regulada somente pela reta razio, e a temperanca cristd,
regulada pela fé divina e pela prudéncia sobrenatoral” (citado por GARRIGOU-
LAGRANGE, op. cit.).
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De acordo com essa Palavra, devemos responder a pergunta
inicial deste pardgrafo com as duas afirmagbes seguintes:

a) Todos os seres humanos tém esplrito e espiritualidade, nédo
s6 os que conhecem a revelagdo cristd, nem sé aqueles que
caminham com uma vivéncia explicitamente religiosa. Espirito e
espiritualidade — no sentido que demos a estes conceitos — sdo
uma dimensio essencial da pessoa humana e pawiménio de
qualquer existéncia pessoal.

b) Em todos os seres humanos estd presente e atua o Espirito
de Deus, n3o sé naqueles que aderiram a uma Igreja pela
aceitac¢do explicita da revelag¢do cristd. E esse Espirito de Deus é
o Espirito da Santissima Trindade, o Espirito de Jesus, que atua
também naqueles que nédo conhecem a revelagio crista.

Fique claro, no entanto, que a dupla afirmagédo deste pardgra-
fo “b” que os cristdos fazemos, levados por nossa fé, ndo é
partilhada pelos néo-cristdos, nem podemos pretender proseli-
tisticamente que partilhem dela,

8. “ESPIRITO” COM LETRA MAIUSCULA E “ESPIRITO” COM
LETRA MINUSCULA

Até aqui empregamos normalmente a palavra “espirito com
letra mindscula”, mas acabamos de falar do “Espirite” com
maifscula, o Espirito de Deus, o Espirito Santo, o Espfrito de
Jesus. Ndo pretendemos definir este Espirito, porque Deus ¢
indefinivel e porque sabemnos em principio de quem estamos
falando.” Vamos porém perguntar-nos que relacio hé entre o
espirito e o Espirito.

O espirito é a dimenséo essencial da pessoa humana na qual
o Espirito de Deus enconitra a plataforma privilegiada de atuagio
sobre a prépria pessoa. O Espfrito de Deus age no espirito dos
humanos. Dé-lhes espirito, quer dizer, profundidade, energia,
liberdade, vida em plenitude. Dé-lhes a si mesmo. O préprio
nome Espirito est4 relacionado com a experiéncia humana que
deu origem ao que chamamos “espirito”.

19. Nesta colegdo Teologia e Libertagio hd um volume dedicado ao Espirito
Santo. Cf. também J. COMBLIN. O Espirito Santo e a libertagdo. PeaGpolis, Vozes,
1988, Id. O tempo da agfie. PetrGpolis, Vozes, 1982, p. 35-39.
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Distingamos:

1) Nos homens e mutheres que ndo conheceram a revelacdo
cristd o Espirito de Jesus estd presente ¢ age em seu espirito
“pelos caminhos que Ele conhece™® Alguns destes homens e
mulheres nem sequer sio crentes, mas também neles age o
Espirito de Deus e até ora neles com gemidos ineféveis (cf. Rm
8,26), nos gritos maiores da existéncia humana. Nele todos nos
movemos e existimos (At 17,28). Ele ilumina a todos (Jo 1,9)
para que tenham vida (Jo 10,10). Outros desses homens e
mulheres ndo tiveram acesso A palavra biblica de Deus, nio
conhecem o Deus de Jesus, mas invocam o Deus vivo, emn sua
prépria religido, sob outro nome e mediante mitos e ritos pré-
prios. E o “Deus de todos os nomes™ lhes envia seu Espirito, os
escuta e os acolhe. E os salva. Ndo sdo filhas ou filhos de Deus
de segunda categoria.®

2) Nos povos que ndo conheceram a revelagdo cristd, o lugar
privilegiado da acdo de Deus e do acesso destes povos a Deus é
sua espiritualidade, sua mistica, sua cultura. Deus, que acompa-
nha todo ser humano e todo povo, est4 presente® na cultura, na
sabedoria, na espiritualidade de cada povo. E essa a(é;'io de Deus
em cada povo € um modo de revelagiio de si mesmo®* para esse
povo e para todos os povos da terra, incluidos os povos cristios.

3) Nos homens e mulheres que conheceram e acolheram a
revelagéio cristd, o Espirito de Jesus é conhecido e invocado por
seunome revelado. Isso nio implica necessariamente emn que sua
a¢do seja secundada por eles melhor do que pelos que nio o

20. AG 7, 9; GS 22; LG 16; UR 3,
21. Como o chama a Missa dos Quilombos.

22. J. M. VIGIL. La Buena Nueva de la salvacién de las religiones indigenas.
Diakonfa 61 (1992): 23-40,

23. Poder-se-ia recordar aqui tudo o que o Concilio Vaticano II afirma a
respeito da “secreta presenga de Deus”, do “Verbo semeado”, da “preparagio do
Evangelho”... nos povos que ndo conhecem o Evangelho: AG 9,7; G5 57; LG 16...;
cf. também Puebla 401. Por isso, o Evangelho nio chegard a nenhum povo como
a um lugar “puramente pagio”, mas como que se encontrando com o Verbo j4
previamente presente. “O primeiro missiondrio € a Santissima Trindade, que, pelo
Legos e pelo Espirito, se fez presente em cada vertebragio cultural® (L. BOFF, Nova
Evangelizacdo. Perspectiva dos oprimidos. PetrSpolis, Vozes, 1990, p. 39).

24, Por isso, todos os povos tém um brilho da luz de Deus em sua cultura, em
sua sabedoria, em sua cosmoviso religiosa, em sua espiriualidade. Todos t18m
riquezas de espititualidade a compartilhar. E a agdo de Deus neles é acio para
toda a humanidade, com um valor de universalidade “semelhante” ao que tem a
hisidria sagrada de Israel. Cf. L. BOFF, ibid., p. 39, 61.
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conhecem explicitamente nem fazem parte da Igreja.®® Significa
que tém 3 sua disposigio uma capacita¢io nova para conhecé-lo
e para andar nos caminhos da salvagio. (E esta exatamente uma
finalidade da revelagdo.) Nos cristdos, a revelagdo da salvagao,
com seus mistérios e dons, com a Palavra de Deus, com a
encarnac¢io de Deus em Cristo, com a comunhio da Igreja... sdo
oulras tantas fontes de espirito ¢ de espiritualidade. Os cristdos,
além de uma espiritualidade comum com os homens e mulheres
que tém espirito embora sem conhecer explicitamente o Espirito
de Jesus, podem viver uma espiritualidade caracteristicamente
cristd, quer dizer, conscientemente fundada na salva¢do de Deus
que estd em Cristo Jesus. Dirfamos que o Espirito foi dotado, no
mistério de Jesus, de uma mediagao especifica para agir, através
da fé viva, sobre os que acolherem esse mistério.

2. DOIS MODOS DE ESPIRITUALIDADE (E1 E E2)

Com o que acabamos de dizer estamos nos referindo a algo
como dois planos ou dois modos na espiritualidade.

Designaremos como espiritualidade “humana fundamental”,
ético-politica, a que ocorre em toda pessoa, conhe¢a ou néo a
revelagdo cristd. Em razio da alta freqiiéncia com que usaremos
esse conceito, o qualificaremos com a designacéo formalizada de
E1. Este plano da espiritualidade, mesmo provindo em tltima
instdncia do manancial do Espirito de Deus, bebe nas fontes da
vida, da histéria, da realidade social, da praxis, da reflex3o, da
sabedoria, da contemplagdo, quer dizer, todas aquelas fontes da
razio e do cora¢do. A esta espiritualidade E1, tal como a vivemos
na América Latina, dedicamos o capitido I deste livro: “O Espirito
Libertador na Pétria Grande”.

Nos crist3os, sua espiritualidade se realiza, também, sobre a
modalidade nova das categorias explicitamente cristds que a fé
lhes outorga. A esta espiritualidade “explicitamente cristd” de-
signaremos formalizadamente E2. A ela dedicamos o capitule III:
“No Espirito de Jesus Cristo Libertador”,

25. (O Evangelho € muito claro em afirmar que a pertenca explicita ao Povo
de Deus nem sempre vai acompanhada de uma maior fidelidade ao Espirito (Mt
25,31s; Lc 10,25s; Mt 21,28-32,.).
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El ¢, portanto, a espiritualidade fundamental, ético-polftica
da pessoa humana. E2 ¢ a espiritualidade religiosa, evangélico-
eclesial, da pessoa cristd, em nosso caso.*

E assim como os tratados cldssicos estruturavam o tratamento
pormenorizado da espiritualidade com base nas diversas “virtu-
des”, assim também nés dividimos os capftulos segundo e tercei-
ro em alguns artigos que bem poderfamos considerar como as
“virtudes” préprias da Espiritualidade da Liberta¢éo.

Queremos sublinhar mais uma vez que, ao qualificar como
espiritualidade religiosa a E2 (que neste livro serd, além disso,
explicitamente cristd), ndo esquecemos que h4 muitas outras
espiritualidades, também religiosas, ndo cristis, que complemen-
tam também, cada uma a seu modo, as vivéncias fundamentais
da razéo e do coragdo.

Também ndo esquecemos que hd uma espiritualidade “ndo
religiosa”,” e trataremos precisamente dela, no primeiro capi{tulo
(E1), como espiritualidade humana fundamental e além disso

especificamente latine-americana em nosso caso.

Gostariamos, com esta atitude — correta nos conceitos teold-
gicos, e de justi¢a na fraternidade humana — evitar toda dicoto-
mia referente d espiritualidade, para que os cristdos, no que
depende de nés, nunca mais ratemos os nio cristios como se
fossem pessoas “sem espiritualidade”; nem nos julguemos supe-
riores a eles. E para nao cairmos tampouco na tentaco de pensar
que sem espiritualidade E1 possa existir uma legitima espiri-
tualidade E2. Em nossa Pétria Grande, concretamente, se nio
formos espiritualmente latino-americanos, ndo serernos cris-
tamente espirituais.

W drde

26. Encontramos também esta distingdo, menos elaborada, em J. SOBRINQ.
Espiritualidad y seguimiento de Jesds. Em: Mysterium Liberationis, 11, p. 449-476.
“A primeira ¢ 2 espiritwalidade fundamental de todo ser humano, a qual chamamos
de dimensdo fundamental-teologal... A segunda € a explicitacdo do cristio da
espiritualidade” (p. 452).

27. Dizemos agora “ndo religiosa” no sentido convencional usual do termo,
sem querer neégar o que afirmamos anteriormente sobre o cardter antropologica-
mente religioso de toda “profundidade” pessoal.
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ANEXO SOBRE 0S DOIS MODOS DA ESPIRITUALIDADE
(E1 EE2)

Que de fato existem dois modos, vertentes ou aspectos da
espiritualidade, é ébvio. Contudo nio é ficil expressar e catego-
rizar sua diferenga. A discussio do tema nio é indispensdvel para
a vivéncia da espiritualidade, de forma que pode ser obviada pelo
leitor ndo habituado a esse tipo de discussdes. Quem, porém,
desejar uma precis3o teolégica maior do que aquela que até aqui
afirmamos terd de abordar a andlise que segue.

J4 nos referimos inicialmente a estes dois modos. Queremos
agora tematizar expressamente sua relagdo mitua.

Principios bdsicos

1) Os dois modos ou aspectos da espiritualidade sdo plena-
mente humanos e nenhum ¢ menos humano do que o outro, se
forem corretamente assumidos e vividos,

2) Os dois podem ser qualificados como “cristios”, embora
em sentido diferente:

a) no caso da E2 porque os valores que implica sdo explicita-
mente cristios;

b) no caso da E1, pelo fato de que os valores e atitudes que
implica sdo valores humanos que merecem uma avaliagio ple-
namente positiva a partir da fé crista.

3) Em ambos os modos esté presente e age o Espirito de Deus.
Os dois modos de espiritualidade estdo imersos no regime da
salvacio, ambos pertencem A ordem de sua realiza¢do. Ambos
movem a pessoa como agente de salvagio sob a agdo e a forga
do grande Agente da salvagio. Mas a pessoa nZo conhece on
reconhece explicitamente nos dois a salva¢io como tal. A dife-
renga especifica ou discriminante entre os dois modos situa-se,
portanto, na ordem do conhecimento da salvagfo, ndac na da
realizagdo da mesma.

4) A diferenga radica unicamente na ordem da fé ou do
conhecimento da salvagdo: um modo de espiritualidade tem
conhecimento e faz uso da revelagido cristd; o outro nio. Um
utiliza linguagem e categorias dessa revelagdo; o ouiro ndo, Um
funciona “a luz da razéo” e o outro funciona também “a luz da
fé”, sendo ambas as luzes dom do mesmo Deus,

36

5) Trata-se de modos diferentes, mas ndo excludentes nem
alternativos (aut-aut) por si mesmos. Tormam-se excludenteg
somente para os espiritualistas desencamados ou nos materij-
alismos anti-espirituais.

6) Os dois modos merecem igualmente ¢ nome de “espirito”
ou “espiritualidade” no sentido antropolégico que adotamos
(motivagdo, mistica, talante, forga que in-spira...).

Considerados 4 luz da razdo, ambos 0s modos tém 0 mesmo
estatuto ontolégico: sdo uma realidade antropolégica. O fato de
a E2 cristd tomar suas categorias da Revelagédo biblica e fazer uso
da luz da fé ndo muda este seu estatuto ontolégice-antropolégi-
co, para este efeito.

7) Ouira coisa € que os crentes vejamos, a partir da fé, nessa
realidade antropolégica da espiritualidade, algo mais — e Alguém
mais — do que tal simples realidade antropolégica. A partir da fé
os crentes vemos também sua dimensdo teologal, ou divina: a
presenca e a a¢do do Espiritc de Deus. As duas dimensdes,
aniropoldgica e teologal ou divina (a presenca e a ag¢do do
Espfrito de Deus), estio mutuamente imbricadas.

8) Sublinhemos, portanto: os cristdos descobrimos a partir
da fé esta dimensdo teologal ou divina nos dois modos de
espiritualidade, nio somente no modo ou aspecto “explicitamen-
te cristdo”, como foi afirmado tradicionalmente. A dimensdo
teologal (entendida como presenga e a¢do do Espirito de Deus)
ndo ¢ patriménic exclusivo da E2.

O quadro seguinte poderia expressar em sintese sindtica o
que estamos dizendo:

E1 E2
— Estatuto ontoldgico — E uma realidade - E uma realidade
desta espinitualidade: antropolégica. antropolégica.
aspecto antropolégico. | — Vale-se somente do - Vale-se da luz da
uso da razao. revelacdo.
- Utiliza qﬁtegorias - Udliza categorias
profanas. religiosas,

28. € o conhecido tema das retagoes entre natural e sobrenatural, natureza e
graga.., Sobre o modo de imbricagio ou articulagfio de ambas as dimensées a partir
de uma perspectiva verdadeiramente sugestiva de espiritualidade. Cf. C. e .. BOFF,
Da libertagio ~ o sentido teoldgico das libertagbes socio-histdricas. Petrdpolis, Vozes,
1979, p. 69s.

29. Chamamo-as “profanas” no sentido etimolégico de “pro-fano”, fora do
templo, fora do mundo do explicitamente sagrado. J4 sabemos que se trata de uma
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- Estatuto ontolégico - Contém uma ~ Contém uma
desta espiritualidade: dimensao teclogal. dimensao teologal.
aspecto teolégico. —Nao conhecida pelo -- Conhecida pelo
sujeito. sujeito.
—Pertenga 3 ordem da | - Pertence. ~ Pertence.
realizacio da salvagio.
— Pertenga 4 ordem do | — N&o pertence. - Pertence.
conhecimento da
salvacio.
- Quem tem esta — Todas as pesscas, — 56 08 que acolhem
espiritualidade, fato de serem vivencialmente a
umarnas. revelacio,
— Nomes possiveis (em { - E leiga e secular. - E religi
paralelo). - E ético-politica. - mt‘;&_&f
virtualmente crista. explicitamente
E humana ista.
ﬁ.mdamental El-ghumana religiosa.
- Nivel de religiosidade. | — Religiosidade — Religiosidade
antropolégi antropoldgica
existencial fundamental. | existencial fundamental
¢ além disso
religiosidade explicita
de uma religido
CONCTeta.

Um exemplo: a pertenga & Igreja

Com a E2 aconteceria o mesmo que com a pertenca a Igreja.
Nio é a pertenga a Igreja, por si mesma, que pde e eleva o sujeito
humano na ordem da realidade da salvag3o, porque o sujeito j4
estava nessa ordem antes ou a margem dessa pertenca. A perten-
¢a a Igreja acrescenta para o sujeito sua incorporagdc 4 ordem
de conhecimento® da salvagdo, quer dizer, ao plano da fé.

denominagio valida s até certo ponto, j4 que também este modo de espiri-
tualidade tem dimensio teologal ou divina.

30. A E2 também € ético-politica, mas agui lhe damos o nome pela diferenga
especifica que melhor a possa distinguir da designagio paralela adotada para a
El.

31. Evidentemente, esta nomenclatura tecologica que fala de “ordem do
conhecimento da salvagio™ ndo quer dizer que esta ordem se reduza a um simples
“conhecimento” informativo, racional, antropoldgico, simplesmente humano...
mas um “conhecimento” que tem também estatuto teolégico, ou, melhor, teologal,
e que por si mesmo tende a se converter em acolhida, aceitagdo, verificagio
prérica, celebragio...
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A sa.lvagao ou condenaqao se realizam, de fato, pela aproprla-
¢do moral da j Jusn(;a * nao pela pertenca i Igreja. Isso ndo quer
dizer que a Igreja nfo tenha razdo de ser, ou que nio realiza™
salvagdo. A Igreja tem razdo de ser, mas esta nio ¢ a de dirimir
a salvagdo, mas a de ser uma mediagdo especifica, um “sacra-
mento” da mesma posto por Deus a servigo de seus filhos e filhas
para facilitd-la. Ora, a Igreja ndo realiza a salvagiio com exclusi-
vidade, como se “fora da Igreja ndo hdé salvagido”. A pertenca ou
ndo pertenca a Igreja por si mesmas nio dirimerm a salvagio. A
salvagidoc transborda o &mbito da Igreja. Fora da (realizagdo da)
salvagdo ndo hd verdadeira Igreja; mas fora da Igreja também h4
verdadeira salvagio.

Aplicando o exemplo 3 E2 diremos que a realizagdo da
salvagdo decide-se em todos os humanos. Todos eles estio
elevados 4 ordem da realizagdo da salvagdo, Esta incorporagéo a
mesma é fundamental e universalmente prévia & E2. Isso nio
quer dizer que a E2 ndo tenha sua razdo de ser para a salvagdo.
Tem. Mas ndo ne¢ sentido de ser ela somente quem dirime a
salvag3o,* mas no sentido de ser uma nova luz, uma nova forga,
uma mediag¢io concreta sacramental que facilita a salvagdo. AE2
realiza salva¢do, mas nio exclusivamente, como se fora da E2
ndo houvesse nem espiritualidade nem salvagdo. A salvagédo e a
espiritualidade desbordam a E2. Fora da (realizagiic da) salvagio
ndo hé verdadeira E2, mas fora da E2 também h4 verdadeira
espiritualidade e salvacéo.

Outro exemplo: a opgdo ético-politica pelo povo ¢ a opgdo
evangélica pelos pobres

Podemos ver a diferenga entre os dois modos de espiri-
tualidade exemplificada num caso concreto, o da diferenga que

32. C. ¢ L. BOFF, op. cit.

33. Algreja realiza também salvagdo, a realiza em comunidade crente, e por
mediagGes que lhe s30 proprias.

34. Como se a salvagfio dos seres humanos fosse anulada com base numa E2
contradistinta e oposta a E1, enquanto que esta nio teria um papel decisivo na
consecucio da salivacio. Nés, pelo contrério, pensamoes que a E2 engloba inevita-
velmente a El, e que & por esta E1 que se realizard fundamentalmente 0
julgamenio dos humanos. o que nos dizem clarmmente tantas passagens evan-
gélicas: Mt 25,315 (o jufzo dos povos); L¢ 10,25-37 (o bom samaritano); Le
11,27-28 (a verdadeira felicidade); Mt 21,28-32 (os dois irméos); 1Jo 4,7 (todo
aquele que ama nasceu de Deus); 1Jo 4,20 {quem diz que ama a Deus e odeia seu
irméo)...
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existe entre a opgdo pelos pobres por motivos ético-politicos e a
op¢éo pelos pobres por motivos evangélicos.

Por um lado, é claro que hd motivos érico-politicos que
fundamentarn a op¢do pelos pobres por si mesma, mesmo antes
ou A margem de uma opgio cristi.* Por outro lado, ¢ ébvio para
nés que a opgio pelos pobres tem uma profunda fundamentagdo
biblica e teolégica.* Que relagio existe entre a motivagio &tico-
politica e a religioso-evangélica?

Jillio Lois nos responde: “As motivagdes que a £é proporciona
ao crente para optar pelos pobres ndo excluem as outras motiva-
coes que sem duvida o crente tem, nem sequer sZo motivacdes
inteiramente homologdveis para as restantes e que a elas sio
somadas como novas parcelas. Talvez fosse mais correto dizer
que todas as motivagdes restantes, vistas  luz da fé, sem perder
sua consisténcia prépria, tomam novo rosto ¢ adquirem perfil
teoldgico (e teologal): a situagdo intolervel de injustca se
converte em realidade que se opde ao plano de Deus, em pecado;
a luta pela justi¢a, em missdo ao servigo do reinado de Deus; a
potenciagdo histérica do pobre se relaciona com a estratégia
salvifica de Deus sempre mediada por sua parcialidade para com
¢ pobre... Assim a fé d4 plenitude e radicalidade 1iltima a
qualquer outra motivagdo e proporciona uma nova e decisiva
fundamentagao que, sem divida, torna mais premente a prépria
op¢do. Além disso, j dissemos que lhe infunde um novo espirito
e iraz a ele novos elementos importantes para a concregdo de
seus objetivos”.”

35.Jon SOBRINO formula o mesmo pensamento dizendo que um fundamento
valido para a op¢iio pelos pobres € simplesmente a “honradez com o real”, “a
fidelidade ao real”... (cf. Liberacién con espiritu. Santiago, Sal Terrae, 1985, p.
24s) . Por sua vez, G. GUTIERREZ afirtna: “Podehavet, e hé, outros motivos vilidos
[para a opgio pelos pobres): a situagio do pobre de hoje, o que a andlise social
desse estado de coisas nos pode mostrar, a potencialidade histérica e evangeliza-
dora do pobre ete.” (El Dios de la vida, 1981, p. 87).

36. “Digamos com clareza: a razio (ltima dessa opgao [pelos pobres) estd no
Deus em quem cremos. A razic da solidariedade com ¢s pobres ~ com sua vida e
com sua morte — estd ancorada em nossa fé em Deus, no Deus da vida. Para o
crente rata-se de uma opgac teocem:nca, baseada em Deus” (G. GUTIERREZ, El
Drios de la vida, 1981, p. 87). “A raiz mais profunda da opgio pelos pobres nio é
de cardter antropolégwo {(humanisdco, ético ou polideco) E, sim, de cardrer
tealdgico, em pamcular cristolégico™ (C. BOFF e J. PIXLEY. Opgdo pelos pobres.
Pewépolis, Vozes, 21987, p. 137). Para um estudo mais exaustgvo cf. J. LOIS.
Teologia de la liberacidn: opcidn por los pobres. Madri, IRPALA, 1986, p. 149s.

37. J. LOIS, op. cit., p. 202.

Este texto de Jilio Lois nos parece muito lumineso para
expressar esta relacdo entre E1 e E2, porque a opgiio pelos pobres
por motivos ético-politicos € E1 (em nosso livro, para distingui-la,
a chamamos de “opg¢do pelo povo”), e a opgdo pelos pobres por
motivos evangélico-teolégicos é E2 (e sé para ela reservamos
neste livro o nome de “Opgdo pelos pobres™).

38. Para concluir este apéndice nos seja permitido comparar mais explicita-
mente a perspectiva que estamos usando neste livro com a viséio dos tratados
cldssicos de espiritalidade que tanto influenciaram pa vivéncia distorcida da
espiritualidade ¢rised.

Nos tratados classicos, o campo da “espiritualidade” veio se restringindo
madicionalmente 3 vida da graca, as virtudes teologais, A “vida espiritual”. Eram
“rratados” de E2, amputados de toda El, e filmados por uma interpretacio
ontolégico-escoldstica, no caso dos catdlicos; ou pela doutrina da “sola fides”,
entendida como intima entrega fiducial ao Salvador Jesus, no caso dos protes-
tantes.

Naqueles rratados as virtudes *“naturais”™ eram consideradas irrelevantes
diante das virmudes “sobrenaturais” ou “infusas”, impossiveis num ndo-crenge. Cf,,
a dudo de exemplo, TANQUEREY. Compendio de teologla ascética y mistica.
Bélgica, Desclée, 1930, p. 645-646.

Naqueles mratados, uma E2 prescindia praticamente da E1 e considerava
normal a vivéncia da E2 assim espiritualizada. Nés, pelo contrdrio, afirmamos que
€554 seria uma sjtuag¢io anormal, propicia 4 alienagao religiosa e/ou A esquizofre-
nia espiritual.

Neste ambiente de preterigio da E1 era comum a opinido, freqdentemente
nao expressada, de que 56 a E2 “santifica™ ou “justifica” a E].

Eim nossa perspectiva, pelo contrdrio, a E1 readquire todo o seu valor possivel
{0 que os profetas ddo A pritica do amor e da justica quando desautorizam ¢ culto
descomprometido; o que Jesus the d4 nas pardbolas do bom samaritano e do juizo
final). E se ata de um valor que, nesse sentido conereto, ustifica” a E2, ao
mesmo tempo em que se transforma em seu critério de verificagio evangélica.

Deste ponto de vista, a aritica que fazemos aos tratados cldssicos de espiri-
malidade seria, em sintese, a seguinte:

1} Ndo conheceram ou esqueceram a realidade antropolégica da espiri-
tualidade, que para nés ¢ a mais ampla e fundamental.

2) Nao conheceram ou esqueceram que, assim como em toda dimensio
humana h4 uma dimensio teologal (que s6 a fé nos pode fazer descobrir), assim
também toda vivéneia teologal humana tem uma dimensio antropolégica. Quer

dizer, toda E2 anima uma El, consciente ou inconscientemente, coerente ou
incoerentemente.
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3) Os delincamentos cldssicos situaram-se estritamente na ordem do “expli-
citamente cristio” e, mais concreramente, na ordem do “teologal” (a “vida espiri-
wal”, a vida da graca...). Na pritica facilitavam a redugdo da espiritualidade 3
“opdem do conhecimento da salvagio™, quando deveriam t#-la centrado decisiva-
mente na “ordem da realizacio da salvacio”, tanto pessoal como social.

4) Por isso tudo, as abordagens clissicas dos iratados de espiritualidade
estavam incapacitadas de estabelecer um diflogo adulto com o homem e a mulher
de hoje. E vice-versa: 0 homem e a mulher plenamente de hoje sentem repulsa
pelos delineamentos classicos, que sdo espiritualistas e negadores do valor espiri-
tual do humano e social.

5) Com respeito 3 E1 concretamente, um delineamento correto da espiri-
tualidade, de acordo com ¢ Evangelho, precisa hoje em dia:

a) reconhecer a existéncia da E1,

b) incorporé-la ao campo explicito da doutrina sobre a espiritualidade,
¢) reconhecé-la como periencente 3 ordem da realizagdo da salvagao,

d) assumi-la como teste pessoal e social da autenticilade salvifica da E2.

42

CAPITULO SEGUNDO

O ESPIRITO LIBERTADOR NA PATRIA GRANDE
(E1)

ARTIGO 1 - A PAIXAO PELA REALIDADE

1) A realidade como referéncia fundamental.
“Com 03 pés no chiao”

A espiritualidade latino-americana se caracteriza claramente
por uma referéncia fundamental constante A realidade. Uma
paixdo pela realidade, um “realismo” elementar — embora s
vezes pareca também “mdgico” ~ talvez seja a primeira das
atitudes que caracterizam este aspecto.

Trata-se de uma referéncia dupla, tanto de origem como de
finalidade. De origem: porque toda ag¢do, toda abordagem, toda
teoria, todo estudo, toda vivéncia, todo projeto... deve partir da
realidade. De finalidade: porque se trata sempre de um processo
que aponta definitivamente para um objetive central: voltar 2
realidade, “Partir da” e “voltar 3" realidade, eis o “realismo” nada
migico da espiritualidade latino-americana.

Partir da realidade significa também partir de baixo para
cima, quer dizer, indutivamente, a pardr da experiéncia da
realidade, pela participagao a partir da base, nio dedutivamente,
nem do laboratério intelectual, mem das decisdes verticais da
autoridade.

Significa também partir de dentro para fora, quer dizer, por
um procedimento conscientizador, que busca o desenvolvimento
autogerido da pessoa e da comunidade, ndo de forma autoritéria,
imposta, compulsiva.

Sempre numa atitude de respeito e de honestidade para com
a realidade:’ respeitar a verdade da realidade, ser fiéis 2 realida-

1. Cf. SOBRINOQ. Liberacidn con espiritu. Santander, Sal Terrae, 1985, p. 24s;
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de, deixar-se levar pelo real.. Nunca ignorar, distorcer, nem
muito menos falsificar a realidade.

Pode-se ver este realismo plasticamente exemplificade no
famoso método tipicamente latino-americano: “ver-julgar-agir”.
Origindrio da JOC de Cardijn, aludido no Vaticano 11,2 utilizado
pela primeira vez na América Latina a nivel eclesidstico oficial
na X reunifo anual do CELAM,” passaria a ser amplamente
difundido nos setores eclesiais e pastorais, até ser finalmente
consagrado em Medellin. J4 desde os inicios dos anos 60 até
agora, o método, com esse nome ou sem ele, foi invadindo tedas
as esferas da vida, nio sé a reflexio teolégica e a atividade
pastoral, mas a pedagogia, a politica, o sindicato, etc. Em todo
caso, as realiza¢bes mais interessantes foram realizadas na teo-
logia (com a teologia da Libertagio) e na pedagogia (com a
Educagio Popular, a “conscientiza¢do”). Em ambos os campos,
a América Latina produziu autores e criadores de porte universal.
Tudo isso constitui uma marca do espfrito latino-americano que
se transformou em contribuicfio para a comunidade universal.

Este método latno-americano deixou de ser uma simples
“questdo metodolégica”, acidental ou periférica e passou a ser
uma estrutura mental, de trabalho, de reflexdo...* uma disposi-
¢do, toda uma caracteristica de espiritualidade: partir da reali-
dade, ilumind-la e transformd-la, para voltar a ela a fim de
transformdé-la e partir desta realidade mansformada em novo
processo ciclico que gira e gira interminavelmente em torno da
realidade, as voltas com ela.

IDEM. Espiritualidad y seguimiento de Jests. Em: Mysteritim Liberationis. Madri,
Trotta, 1990, p. 453-459.

2. AA29.

3. Nesta reunido, realizada em outubro de 1966, preparava-se a organizagio
da Conferéncia de Medellin. Nela foi decidida a estrutura dos futuros documentos
sob o esquema tripartido de “fatos/reflexio/recomendagdes”. Cf. R. OLIVEROS.
Liberacion y teologfa. México, CRT, 1977, p. 80-81. Ronaldo MUNOZ em seu livro
Nova consciéncia da Igreja na América Latina (Petrdpolis, Vozes, 1979) estuda os
documentos mais importantes aparecidos na Igreja latno-americana nos anos
65-70 e constata que em sua maiofia s30 organizados segundo este método.

4, “Se associamos a reflexdo teolégica is tarefas histéricas pela mediagfio das
CdS (MSA) é porque queremos evitar o perigo de uma teologia ‘pura’, que daria
inevitavelmente na superproducéo gratuita de significagdes, em ouros termos, na
*hemorragia do sentido’ pelo ‘infinito das palavras’ de sua incontinéncia™ (C. BOFF.,
Teologia ¢ prdtica — Teologia do polftico ¢ suas mediagbes. Petrépolis, Yozes, 1978,
p. 47).

Esta paixdo pela realidade constitui um trago genuino da
espiritualidade latino-americana, e se converte assim em pedra
de toque para:

a) evitar a abstragdo estéril e entrar ne concreto;

b) nédo ficar na teoria e chegar ao prético;

¢) superar a mera interpretagio e chegar i transformago;
d) abandonar todo idealismo e espiritualismo e pér os pés no
chido: o compromisso, a praxis.

2) A andlise da realidade

A andlise da realidade marca a superagido da aceita¢dio acri-
tica da realidade, da passividade, da resignagdo, da ingenuidade
politica. A nova atitude € a da “andlise” permanente, que é
entendida como um nivel ainda mais estreito de rela¢do com a
realidade: o da busca de sua compreensio mais profunda.

Por “andlise” se entende a busca das causas histéricas e
estruturais. Causas histéricas: as rafzes internas e profundas que
partem do passado, que v&ém de mais de trds e de mais de dentro,
Causas estruturais: porque interessam as causas permanentes e
fundantes, além do simplesmente conjuntural, Esta atitude nos
faz ser pessoas com propostas “radicais”, quer dizer, que viio as
“rafzes” dos problemas e das solugdes, sem se deter na superficie
nem se contentar com a primeira explicacdo empirica que é
apresentada.

Esta atitude de realismo e andlise permanente nos impde um
alto nivel de disciplina, sobriedade, discurso racional, que deve
ser combinado com o festivo e o gratuito, administrado e dosado
com uma inteligente pedagogia e sem perder nunca a perspectiva
da esperanga, para que este nosso “realismo” nio se torne dspero
e pesado,

Entre nés tudo quer ser abordado com “realismo critico”. A
atitude permanente de andlise j4 faz parte de nosso ser latino-
americano.” A andlise, a hermenéusica, a interpreta¢éo... tornam-

5. Nas igrejas latino-americanas, em amplos setores, é costume comecar
qualquer reuniio de rabalho pastoral ou de fraternidade espiritual com a andlise
da conjuntura nacionat e internacional. O documento preparatério da [V Assem-
bléia do CELAM (fevereiro de 1990) afirmava: “A anélise da realidade, como modo
para realizar uma pastoral encamada em nosso Continente, cresceu em impor-
tAncia. Sua importéncia na América Latina parte da constitui¢io pastoral Gaudium
€t Spes. As conferéncias de Medellin e Puebla a potenciaram e fizeram amadurecer.
E 6m;1 campo privilegiado para o didlogo entre ciéncias sociais e agio pastoral” (n.
769).
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se o primeiro passo obrigatérioc em todo processo, trabalho,
estudo ou pratica. Uma atitude de “critica total” nos leva a
perguntar qual ¢ o “lugar social” de cada coisa, “‘para que serve”,
“qual é sua posigio geopolil:ica”, e, “afinal, como ficam os
pobres”... E para isso se lan¢a mao’ dos instrumentos de andlise
de que se dispde.

A atitude de andlise permanente da realidade social e a
peculiaridade concreta desta andlise sdo um dos tragos desta
vontade libertadora latino-americana que mais chamou a aten-
¢do e que mais polémica suscitou. Em todo caso, é uma novidade
e uma contribuig¢do latino-americana singular,

ARTIGO 2 — A INDIGNAGAO ETICA

Toda grande sintese de pensamnento, de valores, de sentido,
toda espiritualidade, se condensa em torno de uma experiéneia
humana fundamental que lhe serve de catalisador. Também na
Espiritualidade da Liberta¢do hd uma experiéncia humana fun-
damental que unifica e d4 coesédo a sintese totalizante de sentide
que compartilham tantas pessoas, gnipos, comunidades, organi-
zagles e povos que eI Nosso continente se sentem animados por
este mesmo espirito.

Esta experiéncia fundamental' é algo que marca a pessoa em
todos os niveis de sua vida. Estd na base de nossa estrutura
espiritual, nos define, nos constitui. Estabelece empatias e anti-
patias. Os que tém em comum esta experiéncia sentem entre si
uma afinidade espiritual inclusive até além das fronteiras da fé.?

6. “Uma actude de critica ‘total’ em relagio a supostos valores, meios de
COMuNicagio, CONSUMO, esruturas, tratados, leis, cédigos, conformismos, rotina....
Uma atitude de aleria insubornavel. A paixdo pela verdade”. P. CASALDALIGA.
Los rasgos del hombre nuevo. Bm: VARIOS. Espiritualidad y liberacidn en América
Larina. S3o José, DEI 1982, p. 179.

7. A Teologia e a Espiritualidade da Libertagio, com um sentido arrojadamen-
te missiondrio, ndc hesitam em assumir os riscos que acarreta a utlizacio —sem
servilismos, certamente — de insoumentos analiticos alheios & corrente cvista;
como Santo Tomds fizera em seu tempo com o pagio Aristételes; como fizeram
em nossos dias as enciclicas sodais dos papas ao udlizar categorias marxistas,
psicanaliticas, etc.

1. Ronaldo Muiioz lematizou em pdginas muito belas esta “experiéncia
espiritual fundamental”, Cf. O Deus dos cristdos. Petrdpolis, VOZES, 1989, p. 44-49.
Seguimos de perto esta obra neste ponio.

2. O Vaticano 1 fala de “um novo humanismo” (GS 55) que unifica cada vez

mais o mundo (GS 56, 57, 33, 82, 83, 85, 88, 89; NA 1; PO 7; DH 15; AA 8; LG
28..).

As vezes, inclusive, os cristdos sentem que as distdncias que os
separam de irm#os na fé que nio compartilham dessa experién-
cia é maior do que a que os diferencia dos ndo-cristdos que
participam dessa experiéncia.’

E esta experiéncia humana fundamental que chamamos de
“indignagdo ética”. Para entendé-la melhor tratamos de decom-
pé-la teoricamente. Distinguimos nela varios elementos: 1) a
percepgdo da “realidade fundamental”, 2) a indignagdo ética
diante da realidade, 3) a percep¢do de uma exigénceia inevitdvel,
4) a tomada de posigdo ou op¢io fundamental.

1) Em primeiro lugar, dizemos, dé-se uma percep¢iio da
realidade fundamental, que é a realidade mais crua e radical.
Com isso queremos dizer que a pessoa chega a captar na reali-
dade alge que lhe parece afetar o mais sensivel da existéncia.
Assim como ndo se pode tocar uma ferida porque nela ficou
€Xposte um nervo cujo toque estremece todo ¢ sistemna nervoso
da pessoa, hd realidades e situacbes que expdem ao sujeito
dimensées sumamente sensiveis, essenciais, que comprometem
os valores absolutos cuja integragio € necessaria para a captag¢io
do sentido da vida. Nessas realidades e situag¢des nos parece
“tocar” o mais sensivel da existéneia, o “absoluto”, aquile que

nos concerne inapelavelmente e que provoca em nés uma reac¢do
que nio pode ser contida.

A ‘realidade fundamental” que na América Latina deste
momento se transformou em matriz reveladora de valeres abso-
lutos que exigem uma resposta ineludivel, ¢ a ex?eriéncia da
pobreza massiva e provocada em nosse continente.

2) Por uma série de fatores histéricos e culturais que concor-
reram nos ultimos tempos, esta realidade pode ser captada e
interpretada de um modo novoe por um niimero crescente de
homens e mulheres de todo o continente que véem comprome-
tidos nela valores fundamentais, imprescindiveis para a compo-

3. Deus parece fazer 0 mesmo ao ndo fazer diferencas tanto entre crentes e
ateus, como entre os que se deixam interpelar ou ndo pela “realidade fundamen-
tal” do pobre, tal como sugerem Lz 10 (bom samaritanc), Mt 25,31 (porque tive
fome), Mt 21,28-32 (o5 dois irmios)...

4. Trata-se da pobreza em toda a sua globalidade pluridimensional; ndo s6 a
miséria crescente em que estdo submersas as massas humanas de nosso continen-
te, mas também o panorama histérico desta pobreza, suas causas estruturais, a

agressio atdvica dos impérios contya os povos, o conflito permanente entre o
direito da forga conira a forga do direito...
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sicio do quadro de sua consciéncia e a compreensio de si
mesmos, do mundo e da histéria. Ao perceber essa realidade
fundamental sentimos uma “indignacéio ética”.

E uma indignag¢do ética “radical” que vem de bem fundo, das
rafzes (iltimas de nosso ser. E uma indignac¢o que nio brota de
uma circunstincia ou de uma ideologia particular, mas uma
indignagdo que alguém percebe que sente pelo simples fato de
ser humano, de forma que se ndo a sentisse ndo se sentiria
humano. Uma indignagio tdo irresistivel que ndo deixa com-
preender como outras pessoas humanas podem ndo senti-la.

Podemos dizer que esta indignagdo ética se converteu num
fenémeno massivo na América Latina.’ Estendeu-se por todo o
continente uma consciéncia generalizada da injustica dominan-
te. Proliferaram como¢ em nenhuma outra parte do mundo os
métodos de conscientizagdo popular, a sensibilidade para com
as injustigas, especialmente para com as estruturas sociais injus-
tas (colonialismo, dependéncia, subdesenvolvimento, imperia-
lismo, “pecado social”...), a percep¢dc da urgéncia da
transformagdo social, o “boom” das ciéncias sociais, a divulgacio
dos estudos e das praticas de andlise social com sua corres-
pondente politizagdo. Pode-se dizer que depois destes decénios
a consciéncia do povo da América Latina jé é ouira, transformou-
se e perdeu a ingenuidade sociopolitica em que antes estava
mergulhada. Este fendmeno massive de consciéneia é um dos
fatores que configuraram o nove povo latino-americano...

3) Esta indignagédo ndo & algo que fica em si mesma, como
um sentimento estéril que ndo gera nenhum dinamisme. Trata-se
de uma indignagao radical que contém uma exigéncia inevitdvel.
Imperativamente nos afeta, nos sacode, nos comove. Sentimo-
nos questionados no mais fundo, em nosso préprio ser, Vemo-nos
interpelados de uma forma ineludivel: sentimos que néo pode-
mos transigir, tolerar, conviver ou pactuar com a injustica,
porque seria uma trai¢do do mais intimo e profundo de nés
Mesmos...

4) Entdo vem, inevitavelmente, uma tomada de posicio do
sujeito. Uma opgdo. Uma opgdo inevitavel, porque perante uma
exigéncia ineludivel a prépria omissdo ou o desinteresse é uma

5. Lembremos aqui os fendmenos da conscientiza¢io, da secularizacio, da
politizaciio, da transfermacgéo cultural da América Latina. Isso ndo é um fenémeno
estritamente ladno-americano, mas ocorre no continente com caracteristicas
especiais.

forma de tomada de posi¢do. Ao mesmo tempo é uma opgio
fundamental, porque é feita em fun¢io desses valores fundamen-
tais da existéncia que foram percebidos como comprometidos
definjtivamente na realidade concreta percebida. Trata-se pois
da opg¢do fundamental da pessoa.

Esta tomada de posi¢do também pode ser negativa: a atitude
contréria a indignagao ética € o fechamento do coragdo, a falta
de sensibilidade, a indiferenga.

Nesta “experiéncia fundamental” — que s6 metodologicamen-
te pode ser vivisseccionada nestes qualro elementos — a pessoa
toma sua posi¢do diante da realidade dos pobres. E com isso se
define a si mesma. Define qual serd sua posicio diante dos valores
absolutos. Fixa qual serd sua causa, o sentido de sua vida.

Esta experiéncia fundamental humana é a que marca o
sentido da prépria vida, e 0 marca — em continuidade com o que
dizfamos no capftulo anterior — “a partir da realidade”, a partir
da realidade mais real, que ¢ a realidade concreta dos pobres, a
realidade maior de nosso tempo, o lugar “antropolégico” mais
fundamental. Disso deduzimos:

H4 pessoas que passam a vida sem se confrontar com esta
“realidade maior”, pessoas que ficam em pequenas realidades
privadas, ou de sen grupo, sem chegar a descobrir o conflito
maior de nosso tempo.

Os pobres desempenham no munde um papel crucial. Sdo
eles realmente que nos dizem o que é o munde.® Toda
captagdo da realidade do mundo fora dos pobres é uma
captacdo essencialmente viciada, distorcida,

Os pobres nos evangelizam, dizemos como cristdos.

Hoje ndo se pode definir o sentido da vida sem se situar em
relagdo aos pobres, ou sem se pronunciar diante do conflito
crucial de nosso tempo dos povos frente ao império.’

6. Com razdo, a cangio pede coragio suficiente, a fim de nao ficar insensivel
perante uma “realidade fundamental”. “56 pego a Deus que a guerta nao me seja
indiferente...”. E no mesmo sentido pede o hino do brevidrio: “que meu coragio
néo esfrie”.

7. Os homens se dividem conforme tenham ou nio marcado sua presenca
diante da miséria do mundo de hoje...; cf. E. MOUNIER, citado por Jilio LOIS,
Teologia de la Liberacidn: opcion por los pobres. Madri, Iepala, 1986, p. 95.

8. ELLACURIA. Conversidn de la Iglesia al Reino de Dios. Santander, Sal Terrae,
p. 105,

9. GIRARDI. Aspectos geopoliticos de la opeidn por los pobres. Em: J. M.
VIGIL. Sobre la opcidn por los pobres. Manigua, Nicarao, 1991, p. 67-77.
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E preciso encontrar o sentido da vida a partir do sentido da

histdria, a partir dos povos oprimidos.

O ponto de vista dos pobres e oprimidos é mais fecundo - por

ser o mais real — para ver o sentide da histéria que o dos

poderosos.

E por tude isso que o contate com a realidade dos pobres é
necessario para todos aqueles que ndo nasceram ou néo vivem
nessa realidade. E o contato com os pobres que, de fato, nos faz
real a realidade.”

Os pobres sdc o dnico sacramento absolutamente universal
e o Unico sacramento absolutamente necessédrio para a salva-
¢ 3 0.11

Esta experiéncia fundamental e a opgdo fundamental que estd
implicada ¢ também um ato religioso. Mesmo vivido com uma
consciéncia de nfio crenga. Na op¢io fundamental que se realiza
nessa experiéncia fundamental, a pessoa se define também
diante de Deus. Quando a pessoa, por uma op¢éo “fundamental”,
se define diante da realidade tiltima, se define perante Deus. E a
Deus que se encontra nessa experiéncia:'>

a) porque vio a seu encontro as perguntas mais sérias da vida,
darealidade: o sentido da realidade, da histéria, da humanidade,
de si mesmo...

b) porque na realidade da pobreza sai a seu encontro Aquele
que disse: “o que fizestes a meus irmios menores, a mim o
fizestes...”;

¢) porque ai estd definindo o sentido de sua vida, e portanto
estd reconhecendo alguns valores determinados como absolutos,
como seu “deus”;"”

d) porque ai esté definindo qual é sua posi¢do diante de Deus,
o0 que a inspira, seu desejo, sua motivagio tiltima, seu “espirito”...

10. Em alguns lugares do Primeiro Mundo existem os “exposure programms”,
as experiéncias de contato com a realidade dos marginalizades. Enire nés néo sdo
precisos tais programas; basta ndo se fechar a realidade circundante.

11.J. PIXLEY e C. BOFF. Opgdo pelos pobres. Petrdpolis, Vozes, 1987, p. 131s.

12, Santo Tomds afirma que toda pessoa humana, j4 em seu primeire ato
racional, se define de alguma maneira a favor ou contra Deus, mesmo sem ser
explicitamente anunciado.

13. Tornemos a lembrar a palavra de Origenes: “Deus € aquilo gue um homem
poe acima de udo”™.
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A indignagio ética ¢ também compaixdo. E sentir como
prépria a dor do mundo, padecer com ele. A origem desta
espiritualidade, a paixio que estd na origem deste espirito, é o
que 5sté na origem da Teologia e da Espiritualidade da Liberta-
¢i0."E 0 que estd na origem de toda utopia revoluciondria: “uma
pessoa 111550 se torna revolucionaria pela ciéncia, mas pela indig-
nagao”.

Com a indignagao £tica estamos imitando a indignagdo de
Deus. Sua indignagéo, descrita originalmente em Ex 3, é modelo
para nés. Ele prestou atengdo ao clamor de seu povo e tomou
posi¢do perante ele, decidiu entrar na luta de libertagdo histérica.

Jesus também se compadecia'® das multiddes abandonadas
(Mc 6,34). A origem de sua vocacio, como a de tantos outros
profetas anteriores e posteriores a ele, teve de ser a indignagie
ética diante do sofrimento de seu povo.

H4 outro tipo de experiéncia religiosa, que € a mais vulgar-
mente considerada como “religiosa” (a do sentimento religioso
interiorista que nfo faz referéncia a esta ‘realidade global
maior”, a de certos carismadticos, dos espiritualistas...). Este outro
tipo de experiéncia religiosa produz outro tipo de religido.” E
outro tipo de experiéncia fundamental fundante. Produz outro
tipo de “espfrito”, outro talante espiritual, outra espiritualidade
distinta da que compartilhamos na América Latina os que parti-
mos da indigna¢io ética como experiéncia fundamental.

ARTIGO 3 — AUTOCTONIA LIBERTADORA

Enquanto houver império e colonialismo, algum povo ou
muitos estariio projbidos de serem eles e serem livres. E vice-ver-

14. C. e L. BOFF. Como fazer Teologia da Libertagdo. Pemrdpolis, Vozes, 1991,
p- 12s.

15. MERLEAU-PONTY. Humanisme et terreur. Paris, 1956, p. 13. E bem
conhecida a tese de E. DURKHEIM segundo a qual na origem do socialismo hd
uma paixio: a paixdo pela justica e pela redencao dos oprimidos; uma indignagio
ética, portanto. A ciéncia viria num segundo tempo, para apolar a opgfio inicial:
e socialisme. Sa définition. Ses débuts. La doctrine saint-simonienne. Paris, F. Alcan,
1928,

16. CE. as belas paginas de A. NOLAN. Quién es este hombre? Santander, Sal
Terrae, 1981, p. 50-51.

17. J. M. DIEZ-ALEGRIA apresenta dois tipos de religido e de religiosidade, o
ontolégico-cultural e o ético-profético. CE. Yo creo en la esperanza. Bilbao, Desclée,
1975, p. 60s. )
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sa: enquanto houver povos proibidos, explorados ou desprezados
pela ambigdo ou pela prepoténcia de outros, hd imperialismeo.

Muitos acreditam que falar de antiimperialismo seria uma
posigdo arcaica e fandtica, como se os imperialismos tivessem
terminado. Para a enciclica Sollicitudo rei socialis (n. 22} de Jodo
Paulo 11, a tendéncia ao imperialismo e a tendéncia ao neocelo-
nialismo estavam entranhadas nos grandes blocos que domina-
vam o mundo. Nem todos os blocos desapareceram. Paranés, em
consonincia com esta sauddvel adverténeia da enciclica, antiim-
perialismo significa a contesta¢do radical de tode colonialismo
ou dominacdo ou hegemonia sécio-polftico-econémico-cultural.

O engano dos que querem ser modernos além da conta
poderia vir de uma estratégia do préprio império: o melhor modo
de continuar imperando é fazer crer que ji nao se impera. Pode
ocorrer também o engano de ndo perceber a passagem real,
histérica, dos impérios nacionais ou dos Estados-império para os
impérios ransnacionais ou corporagbes, trustes imperiais... H4
também uma atitude tipicamente neoliberal que defende a tedo
custo — e sacrificando o que faz falta - a liberdade das pessoas,
deixando de lado a liberta¢do dos poves. Puro individualismo,
puro egoismo e faldcia fatal.

De fato ndc ha pessoas livres em povos escraves, Os povos
sdo coletividade de pessoas. Teoricamente se poderd pensar num
preso “livre em espirito”, mas esté preso. Nés repelimos a liber-
dade burguesa, liberal, hoje pretensamente em triunfo definitivo
pelo neoliberalismo, e contra ela afirmamos a liberdade libertada
e libertadora. Ndo nos basta sermos livres para votar. Queremos
ser livres para viver e para conviver livremente. Cristamente — ou
biblicamente se se preferir — seria bom lembrar que Deus fez as
pessoas, cada uma, A sua imagem e semelhanga, e ndo precisa-
mente em moldes. O tinico molde seria a tinica e incomensuréavel
Trindade, que é uma e plural em si. E deu a cada pessoa uma
identidade tinica e um destino inwansferfvel, em igualdade de
dignidade com as outras pessoas.

O mesmo deve ser proporcionalmente dito dos poves. Cada
povo, soma de pessoas, é uma imagem e semelhanga desse Deus

1. “V¥océ vem aqui falando de América Latina, mas isso nao interessa. Nada
importante vem do Sul. A Histdria nunca foi feita no Sul. O eixo da histéria comeca
em Moscou, passa por Bonn, chega a Washington e segue para Téquic. Tudo o
que puder acontecer no Sul ndo tem importincia™. Henry Kissinger a Gabriel
Valdés, ministro de Assuntos Exteriores do Chile.

52

tnico e plural. Unico esse povo, intransferivel seu destino,
indispensédvel na histéria da humanidade. Nenhum outro povo
pode encher o vazio de um povo massacrado ou dominado,
proibido (porque toda deminagdo é nega¢do da alteridade, ou
pelo menos da igual dignidade, e certamente, exploragio e
“utilizagdo™).

E bom lembrar inclusive que tedo império tem suas colénias,
E em termos modernos, e até pds-modernos se se quiser, esse
império sem fronteiras, esse império mais camuflade, menos
evidente, menos circunscrito a um Estado, a uma etnia ou
cultura, chegou a se wansformar no macroimpério, que ¢ o
Primeire Mundo. E, logicamente, as muitas colénias indivi-
dualizadas se transformaram nessa macrocolénia, que é o Ter-
ceiro Mundo. Em nenhuma época da histéria humana um
império foi mais fico, nem mais poderoso?, nem em nenhum
momento da histéria humana uma colénia foi mais numerosa e
mais pobre do que esta coldnia do Terceiro Mundo. E em nenhum
momento da histéria humana os mecanismos de enriquecimento
e de empobrecimento, de dominagdo e dependéncia foram mais
sofisticados e mais poderoses, e mais estrutural ¢ legalmente
estruturados. Hoje cabem as “Justas causas”, o “Peace Maker”, a
defesa da Civilizagdo ocidental, a “nova” Ordem mundial com a
“lei do mercado”... e se pode chegar ac extremo de definir
quantas pessoas tém direite a nascer e quantos nascidos terfo
direito a sobreviver.

Este espirito de amor 4 autoctonia — e, por conseguinte, de
contestagdo 3 dominagdo, 3 hegemonia, 3 prepoténcia — esse
antiimperialismo continuade — e com toda razéo vigente ainda —
é muito mais positive do que poderi parecer. Contestamos a
realidade de miséria e de dependéncia do Terceiro Mundo, para
que néo possa existir um Primeire Mundo egoista e desumaniza-
do. Queremos afirmar ¢ “‘unimundismo” da familia humana.

A contestacéo a essa dominagio ou neodominagdo macroim-
perial significa para nds a afirmag¢éo primigénia, radical, visce-
ral... da prépria vida. O mecanismo da divida externa e seu
sinédrio do FMI sdo a médxima guetra, ¢ genocidio maior que se
tem vivido na histéria humana. ]%'; guerra que mais mortos causa.

2. Paul KENNEDY. Auge y calda de las grandes potencigs. Barcelona, Plaza
Janés, 1989,
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Cada vez mais, a prépria agressividade do macroimpério, o
préprio surgimento mais delineado de um Primeire Mundo, fez
com que os continentes do Terceiro Munde se sentissem mais
irmios e mais intersoliddrios na luta por sua autoctonia e
libertagdo, e no direito e no dever de contribuir com sua alteri-
dade para o tnico mundo humano que sonhamos.

A partir das vivéncias de repressdo e martirio e pelas lutas de
libertagd@o cresce em nosso continente a consciéncia e a vontade
da desmilitarizagio. “H4 soldados armadoes, amados ou ndo /
quase todos perdidos de armas na mdo. / Nos quartéis lhes
ensinam antigas li¢ées / de morrer pela pdtria e viver sem razdes”
(G. Vandré).

A América nasce, como América, sentindo-se dependente,
conhecendo-se como invadida, como submetida e como colénia.
Dependente dos sucessivos impérios. Primeiro foi o império
espanhol, hoje é o macroimpério transnacional, com as garras
préximas da na¢do imperial de norte.

Isto explica a permanente posi¢do antiimperialista e libertdria
de nossos préceres das independéncias; antes e mais radicalmen-
te, dos grandes lideres indigenas e negros; de nossos artistas e
intelectuais; das préprias expressdes da cultura popular; e até da
proliferacdo de chistes com que se contestam as metrépoles e se
ridicularizam certas datas que acabam sendo imperiais ou impe-
rialistas, como o dia da hispanidade, etc.

Ultimamente est4 sendo contestada cada vez com mais for¢a
a prépria denomina¢io de América ou de América Latina, como
j4 anteriormente se contestou a denominagdo de Hispano-amé-
rica, e se propdem os nomes originais, como Abia Yala.

Ao mesmo tempo se afirma a alteridade e a complementari-
dade. De fato, nestes dltimos anos sobretudo, o émico-cultural,
indfgena ou negro ou mestigo, e o sexual-outre (o feminino) vém
se afirmando em sua autonomia ou autoctonia, como “o outro”,
como “o alternative”, como “o complementar”. Isso significa um
enriquecimento insubstitufvel dentro dos préprios estados plu-
riémicos dos paises ladno-americanos.

Aqui entra a revivéncia dos mitos, a volta a sabedoria ances-
tral, a revalorizagdo de toda a heranga indigena, as Casas da

Palavra, do “Congresso”, os “terreiros”,’ as “mies-de-santo”...*

3. Local onde se celebra a macumba, o candomblé...

4, Matriarcas negras que d3o a béngdo, adivinham, consolam... Figura origi-
nalmente afro-americana, presente em vdrias partes, talvez com Ouiros Nomes...
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E significativo descobrir como os povos indfgenas se autode-
nominam com nomes que significam “povo da terra”, “gente
humana”... Nao se autodenominam ¢com adjetivos, mas com o
méaximo substantivo humano. E a afirmagdo da consciéncia
}&au:inana que se tem, a afirmacgdo da prépria identidade e digni-

e,

Os afro-americanos estio testemunhando um especial senti-
do de autoctonia. A popula¢do negra, trazida como escrava ao
continente e as ilhas da América, foi “desnaruralizada”, sendo
arrancada de seu habitat ecoldgico, de seu povo, de seu cli e até
de sua familia. Insistia-se em separar os negros de uma mesma
tribo ou lingua. Contudo a culura negra sobreviveu. H4 pafses
onde os negros sio maioria ou a metade da populagio, e fizeram
penetrar sua atte, sua dan¢a, sua comida, suas expressdes... no
patriménio cultural comunitério. A resisténcia negra atingiu um
ponto de uma espécie de suicidio herdico: o “banzo” brasileiro.
Durante muito tempo se supds que se tratava de uma enfermi-
dade de nostalgia das terras de Aruanda..., mas se descobriu que
era uma forma de greve de fome, uma forma de dar a vida pela
autectonia e pela liberdade. Capintlo 3 parte merece a resisténcia
heréica e secular dos quilombos, imperecivel monumento uni-
versal de amor 4 autoctonia e 4 liberdade.

Em nenhum outre continente, como na América Latina — a
partir exatamente dessa consciéncia de “outreidade” e de “alter-
nadvidade” e de “complementaridade” — a expresséo e o ideal do
homem novo, da mulher nova, do povo novo passaram a ser
sangue, palavra, canto, luta, utopia de nossos povos. Numa
réplica profundamente vélida do mote “nove mundo” com que
os conquistadores batizaram este continente civilizado faz
50.000 anos.’

Somos o continente que tem mais criangas e, em comparagio
com o Primeiro Mundo, somos um continente que sabe respeitar,
acolher e valorizar os ancidos. Ndo precisamos camuflar a velhice
com nomes como terceira idade ou “idade crescente”. E muito

5. Segundo os restos arqueoldgicos (300 lugares) achados em 1989 em Sao
Raimundo Nonato, no Piauf, pela equipe franco-brasileira dirigida pela arquedlo-
ga paulista Miége Guidon. Tais descobertas obrigaram a revisio das posicies
anteriores, segundo as quais o ser humano teria chegado & América hd 18.000
anos somente. Segundo Pedro Igndcio Schmitz, diretor do Instituto Anchietano
de Pesquisas do Rio Grande do Sul, pode-se afirmar que passaram pelo continente

cerca de 2.000 geragdes.
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latino-americano este sentido de ancestralidade com que sobre-
tudo os povos indigenas e negros do continente evocam seus
antepassados, se voltam para sua sabedoria e para seus ditos,
cuidam dos ancidos e os escutam, pedem deles a béngio ou vio
visitd-los no meio do cansago migratdric tdo caracteristico do
continente, com distincias de milhares de quilémetros 4s vezes,
sentindo-se permanentemente ligados a eles,

“Os quinhentos anos de 1492 a 1992 foram quinhentos
milhdes de latino-americanos, a presenca jovem de maior peso
no corpo da humanidade. Nossa prdpria identidade ndo é uma
realidade univoca, homogénea, sem contradigdes. Muito pelo
contrério, é a mais inimagindvel soma de diferentes fatores.

Nisso reside a busca sem fim de nossa prépria identidade,
como gente ambigua que, néo sendo jd indigena, nem africana,
nem européia, demora ainda em assumir-se com orgulho como
0 pOVO NOVO que SOMos.

Povo, se ndo melhor, pelo menos mais humano que a maioria,
pois est4 feito das mais variadas humanidades. Povo que sofreu
durante séculos a miséria e a opresséio mais brutais e cond-
nuadas, ainda muito sujo de europeidades, ainda muito chagado
pelas marcas da escraviddo e do colonialismo, muito mal servido,
ainda, por uma alienada e infiel intelectualidade, mas povo que
se abre jd para o futuro e em marcha ji para criar sua prépria
civilizagido, movido por uma fome insaciavel de abundéncia, de
felicidade, de alegnia.

Surgimos, assim, como povos novos, nascidos da desindjani-
zagio, da deseuropeizagido e da desafricanizacdo de nossas ma-
trizes. Tudo isto dentro de um processo regido pelo assimi-
lacionismo em lugar do ‘apartheid’. Aqui a mesticagem jamais foi
vista como pecado ou crime. Ao contrdrio, nosso preconceito
reside, exatamente, na expectativa generalizada de que os ne-
gros, os indios e os brancos nio se isolem, mas se fundam uns
com 0s outros para compor, numa sociedade morena, uma
civilizagdo mestica...®

Comparados com os Povos Transplantados, que sdo meros
europeus de além-mar, frente aos Povos Testemunho, que carre-
gam duas herangas culturais imisciveis, os Povos Novos sdo uma

6. Com M- BARROS e J. L, CARAVIAS poderiamos dizer que “se fazer capaz
dedidlogo, de toleréncia, de respeito as diferengas e & alteridade € uma verdadeira
experiéncia espiritual”, um espirito, uma forma de espiritualidade muite latino-
americana neste caso. Cf, Teologia da Terra. Petrdpolis, Vozes, 1988, p. 416,
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espécie de gentio tdbua-rasa, deserdados que foram de seu parco
acervo original. Desapegados de passados sem gléria nem gran-
deza, eles sé tém future, Sua faganha nio estd no passado, mas
no porvir, Seu feito tinico &, debaixo de todas as vicissitudes,
terem construido a si mesmos como vastos povos lingitistica,
cultural e emicamente homogéneos. Resumindo em si a geniali-
dade e as taras de todas as racas e castas de homens, estiio
chamados a criar uma nova condi¢do humana, qui¢d mais soli-
déara. (...)

Nés latino-americanos € que niio podemos entrar nessa danga
de glérias e de reminiscéncias macabras. Aqueles horrores foram
as dores do parto de que nascemos. O que merece ser visto nio
¢ s6 o sangue derramado, mas a criatura que ali se gerou e
ganhou vida. (...)

Somos o Povo Latino-Americano, parcela maior da latinidade
que se prepara para realizar suas potencialidades. Uma latinida-
de renovada e melhorada, porque revestida de carnes indias e
negras, e herdeira da sabedoria de viver dos povos da floresta e
do péramo, das altitudes andinas e dos mares do sul.””’

Unidos, todos os povos da Pduria Grande, num espirite de
amor & autoctonia que nos serve de raiz e i reivindicada alteri-
dade, com uma generosa vontade de complementaridade gene-
rosamente oferecida, num enxerto mituo que interligue
fraternalmente nossas raizes, podemos fazer nosso aquele grito
de esperanca apaixonada que herdamos de nossos irméos maias:

“Arrancaram nossos fruros,

cortaram nossos galhos,

queimaram nosso tronco,

mas ndo puderam matar nossas raizes”.

(Popol Vuh)

ARTIGO 4 — A PATRIA GRANDE

A América Latina - o continente e suas ilhas' - foi capaz de
se autodefinir como nenhum outro continente aoc longo da
histéria. Nenhum outre continente sente tanto a si mesmo ¢ome

7. Darcy RIBEIRO. O povo latino-americano. Concilium. Petrdpolis, Vozes, n®
232, 1990, p. 26-27.

1. De uma vez por todas deveriamos nos entender e fazer com que nos
entendam quando falamos de “América Latina”. J4 sabemos que nern era América;
nem £ 56 e principalmente “latina”. Mas este j4 é seu nome conhecido. Enquanto

57



este. A continentalidade 4 qual parece tender ¢ mundo em
interesses e defesas se antecipou na Ainérica Latina hd muitos
lustros, porém mais desinteressadamente.

As mutitas pétrias que fazem “o” continente so inclusive uma
sé pétria, a P4tria Grande. Falando mais indigenamente e até
mais afro-americanamente também, seria a Mdtria Grande. Por-
que nossas culturas primigénias, sua vinculagéo com Deus e com
a terra, sio muito destacadamente maternais e matriarcais.’

Todos os latine-americanos medianamente legitimos sentem
o continente comeo uma espécie de lar comum. Frente 4 geopoli-
tica mortal do império — das sucessivas na¢des dominadoras, ou
das atuais corporagdes transnacionais —, na América Latina foi
surgindo a consciéncia ¢ até a estruturagao da geopolftica vital,
da intersolidariedade de todo o continente.

Entre nés hé& um forte sentido de consangiiinidade pelo qual
tornamos nossos, como que automaticamente, os herdis, os
mdrtires, os artistas, os militantes, as causas libertadoras de
gualquer rincdo, de qualquer canto do continente.

“Somos continentalidade na opressio e na dependéncia.
Hemos de ser também na libertag¢do, na autoctonia, na alterma-
tiva social, politica, eclesial.

Sinto a latino-americanidade como um modoe de ser que a
nova consciéncia acumulada — de povoes irmaos oprimidos e em
processo de liberta¢do — nos possibilita e exige de nés. Um modo
de ver, um modo de compartiihar, um modo de fazer futuro. Livre
e libertador. Solidariamente fratermo. Amerindio, negro, crioulo.
De todo um povo, feito de povos, nesta comum Patria Grande,
terra prometida — proibida até agora — que mana leite e sangue.
Uma espécie de conaturalidade geopolftico-espiritual que nos faz
vibrar juntoes, lutar juntos, chegar juntos. E muito mais do que
uma referéncia geografica: é toda uma histéria comum, uma
atitude vital, uma decisdo coletiva”?

nio se consegue impot outro nome melhor, como alguns sonham, “América
Laxina” significa roda a Nossa América, a Piaia Grande, nosso continente e suas
ilhas. Por outro lado, deve ficar claro que “América” ndo significa “essa parte da
América que sao os Estados Unidos da América do Norte”, que Estados Unidos ndo
sio toda a América do Norte e que os cidaddos dos Estados Unides ndo séo “os
americanos”, e sim os “estadunidenses”, alguns americancs a mais.

2.0 nome antigo e novo de Abia Yala, que muitos grupos indigenas propoem,
leva em sua raiz esse significado: terra virgem, méae fecunda...

3. P. CASALDALIGA. Em: VARIOS, Conflicto y unidad latino-americana. Mé-
xico, Ed. Praxis, 1989, quarta-capa.
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Isto ndo significa que esta consciéncia e esta vivéncia sejam
tdo universais e j4 tio definitivamente adquiridas. O Brasil, por
exemplo, reconhece que freqiienternente se sentiu pouco latino-
americano ¢ gue ndo expressou Muito habitualmente sua latino-
americanidade. E os demais pafses latino-americanos re-
conhecem que olharam para o Brasil como diferente e distante,
¢ lhe censuraram pretensdes hegeménicas. As duas primeiras
grandes linguas imperiais que nos impuseram, o castelhano e ¢
portugués, nos dividiram bastante. Em todo o continente as rixas
e até guerras enfre irmdos, em anos anteriores, acentuaram ou
exasperaram as diferentes divisbes. Chegamos a fazer guerra por
uma partida de futebol...

No entanto, as irés tltimas décadas —~ sempre essas (rés
tltimas fecundfssimas décadas! — de ditaduras militares, por um
lado, e de revalugbes populares, por outro; de exéreitos e esqua-
drdes da morte ou de mdrtires e lutadores pela vida, nos unifica-
ram, Grandes campanhas de contestagido as ditaduras, de
procura dos desaparecidos, de defesa da anistia, de promogéo
dos direitos humanos e, mais ultimamente, de convénios €
estruturas de cooperagdo educacional, pastoral e até econdmica,
vio acentuando a vivéncia de familia dos diferentes povos €
culturas diferentes que formameos esta Pdtria Grande.

Uma das caracteristicas da consciéncia crescente e vivenciada
dessa latino-americanidade faz com que cada vez mais se deteste,
nos setores conscientes da Pitria Grande, os governos ou as
figuras lacaias, e os programas politico-econémicos ou sécio-cul-
turais servilmente submissos.

Esta Pétria Grande, mais do que uma pétria j4 feita, ¢ uma
pétria utépica. O melhor do que foi, 0 melhor do que se sonha,
os melhores de ontem e de hoje, as lutas e martirios, as camintha-
das e os cantos, fizeram da América Latina, por muitos titulos, ¢
continente da utopia. Somos a terra daquela “flor nossa” defen-
dida pelo povo maia, somos 0 “Quilombe” de Zumbi, a “Pétria
Grande” de Bolivar, a “América Nossa” de Mart e de Sandino, a
“alma matinal” de Mariategui, 0 “homem novo” (e a mulher
nova) de Che-Guevara, o “Gracias a la vida” de Violeta Parra, a
“Cantata Sudamericana” de Mercedes Sosa, a utépica coleti-
vidade — com nomes luminosos e andnimas multiddes — desses
“quinhentos anos de resisténcia indigena, negra e popular’,
heranga dos ancestrais cinqgiienta mil anos de histéria “abiaydli-
ca”...
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Bastaria repassar os livros que aqui foram escritos e citar as
revoltas e os encontros, os manifestos e as ordens militares que
brotaram abundantemente por toda a nossa histéria. Trata-se,
certamente, de uma heranga especificamente indigena. Os gran-
des livros sagrados de nossos povos primigénios sdo verdadeiras
biblias de utopia humana e social; ¢ o mito fundante do povo
guarani — “a busca da Terra sem males” — com diferentes matizes
e intensidade, atravessa a mitologia e a ideclogia de antigos e
novos utépicos de Abia Yala/América Latina.

Esta caracteristica de sonhar utopicamente e de pfr a utopia
como programa de revolugéo, de partido e até de governo, nos
foi censurada pelos pragmadticos racionalistas do Primeiro Mun-
do. No entanto, esta utopia é o fundamento e o arremate dos
melhores processos sociais que o continente viveu. Hoje mesmo,
depois da queda de certas concretizagdes politico-sociais que
negaram sua inspira¢do utépica inicial, somente a utopia, lati-
no-americanamente amada, defendida e proclamada, sustenta
ne continente organizagdes e experiéncias tenazmente alterna-
tivas: frentes, partidos, movimentos, comités, préticas comuni-
tarias e de solidariedade; ¢, mais especificamente na Igreja, a
pastoral de fronteira e de periferia.

Nio podemos renunciar nunca a for¢a de horizonte e de
alegria que a utopia traz consigo. E hoje, mais do que nunca,
nesta hora de decepgbes e de “chega de histdéria”, devemos
cultivar, tante os jovens como os adultos, no povo e nos dirigen-
tes, os valores de uma utopia tio nossa comeo universal, tic
“impossivel” como irrenuncidvel. Sempre, sem demora, tentando
ja fazer presentes na realidade, passo a passo, mdo a mao, 0s
valores da utopia que se sonha. Dom Hélder Cimara, precursor
e profeta, traduziu Goethe e o trouxe A nossa cangio de “cami-
nhada™:

“Sonho que se sonha sozinho,
pode ser pura ilusao;

Sonho que sonhamos juntos,
é sinal de solugio”.

ARTIGO 5 - EM CONTEMPLAGAO

Nosso povo é universalmente, profundamente, efusivamente

religioso. Goteja religidio por todos os lados. Entdo é evidente a

heranga indigena e a heran¢a negra, como também a bem ou mal
trazida heranca ibérica.

Hé regiGes inteiras da América Latina em que seria impossivel
encontrar um sé ateu. O secularismo &, evidentemente, um
fenémeno fordneo e esptirio, 0 que ndo significa que nio ocorra
em setores determinados, em determinadas camadas de popula-
¢do. Inclusive o comunismo ateu teve de se dobrar diante dessa
religiosidade.

Esta religiosidade parte de uma espécie de conaturalidade
para descobrir, viver e apelar para o mistério. O Espirito e 08
“espiritos” fazem parte da cosmovisio da mitologia e da cotidia-
nidade: o nascimento e a morte, ¢ cultivo da terra, as viagens, as
béngdos e os castigos sdo palpaveis. A explicagdo mais imediata
€ espontinea é sempre “sobrenatural”, mftica.

A ecologia ndo éuma moda nem uma necessidade ou previsdo
de sobrevivéncia. A terra é a mie, é santa, é a deusa, “Pacha
Mama”... A natureza é a grande casa “natural” da fam{lia huma-
na. Aqui a ecologia € o que etimologicamente significa a palavra:
a “oikos” (a casa), ainda que ndo tio *logia” (ndo um estudo
racional, mas uma vivéncia). Os indigenas atribuem ao branco o
prazer da caga pela caca.’

Nosso povo vive num “realismo mégico”. As grandes novelas
lating-americanas, que j4 se impuseram como um protétipo de
novelistica universal, préprio, diferente, recolhem esse realismo
mdgico em figuras, famflias ou povos que passaram a ser para-
digmdticos: Macondo.

As forgas teldricas como o sangue, a respiragio, a alma da
mae terra. Bebe-se a 4gua como que beijando-a, e é um elemento
ritual constante, como o fogo. Também os animais — péssaros,
Peixes — com seus gritos, seus v6os, sua presenca, seu sangue...
530 elementos de sacralidade, de culto.

Nosso povo vive a contextualidade geoldgica como as pare-
des, o chdo, o teto, esta grande casa que é a natureza. Os rios —
imensos —, as cordilheiras — altissimas —, a floresta — indecifravel
—, a propria variedade de fauna e flora e os mais diversos climas
que existem no continente, configuram o corpo geocultural da
Pétria Grande como um ser de exuberante vitalidade.

1. Confira a famosa carta do cacique Seattle a Franklin Pierce, presidente dos
EE.UU, dando resposta sobre sua oferta de compra de uma grande parte de seu
territério. Cf. Agenda Letinoamericana "93.
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As imagens de divindades indigenas ou afros ou de santos
cristdos, inclusive as fotografias dos antepassados, as tipicas
fotografias familiares, nas casas de nosso povo, niao sio simples-
mente imagens ou fotos, de madeira, de gesso ou de papel. Sao,
como no oriente cristdo, “i{cones habitados”. Incorporaram a
presenca desses deuses, desses santos, desses familiares.

Nao hd davida de que a macrourbanizagdo, a supertecnifica-
¢do da vida moderna também em nossos paises latino-america-
nos vai amortecendo essa capacidade de contemplagio e essa
conaturalidade com a natureza. Contudo, cremos que ainda
chegamos a tempo. O Primeiro Mundo ja estd de volta, e reclama
desesperadamente a presenc¢a da natureza e seus segredos res-
peitados e sua pureza primigénia, nas dguas, no ar, na floresta.
Nés ainda temos muita natureza pura. Como os préprios povos
indigenas disseram repetidamente aos sucessivos conquistadores
e depredadores, eles, os indigenas, salvam a natureza, nio sé
para si mas também para os brancos. Os organismos indigenistas,
antropolégicos ou pastorais puderam afirmar com toda razdo que
os indigenas sdo os especialistas e os guardides naturais da
ecologia, assim como sdo os indfgenas, os indios e os mestigos
de nossa Pitria Grande os guardides da religido e do mistério.

ARTIGO 6 - ALEGRIA E FESTA

O povo latino-americano é um povo em festa, em danga, em
canto. O festivo atravessa toda a sua vida.' Nem a fome nem a
luta nem os desastres impedem que se organize uma danga na
primeira oportunidade, e todos os prantos e todas as lutas sdo
suportados cantando. Passa-se muito naturalmente do solugo
para a gargalhada. As dangas originalmente indigenas ou negras,
espalhadas por todo o continente, entrecruzaram-se com dangas
mais diretamente provenientes da Espanha, de Portugal ou de
outros paises da Europa, criando assim um riquissimo tecido
multicolorido semelhante as mantas das mulheres guatemalte-
cas. Cada pais latino-americano tem, evidentemente, suas dangas
nacionais préprias. E nas 4reas de maior predominincia afro ja
é famosa a capacidade de criar ou de assimilar dangas novas. A
religido, a antiga guerra, a colheita ou pesca, o amor e o
nascimento, a saudade e a morte, no mundo indfgena, sempre

1. C. BOFF. A cultura da gratuidade nos meios populares. Em: Opgdo pelos
pobres. Petrépolis, Vozes, 4 987, p. 244-247.
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vinham e vém acompanhados de dangas e cantos caracterfsticos,
com freqiiéncia prolongados noite adentro e até por vérios dias.

Povos inteiros, em situagdo extremamente precéria, sdo ale-
gres, riem, cantam, dan¢am.? E riem de si mesmos com muita
naturalidade. Sabem ndo se julgarem importantes demais. Fazem
da alegria, muitas vezes, uma trincheira de resisténcia contra a
desgra¢a ou a humilhagdo; e até contra a morte, com tanta
freqiiéncia prematura, inevitdvel, plural, e que acaba se tornando
como que um ente familiar. fndios, negros e mesticos, habituados
durante séculos a ter de conviver com senhores, damas e capa-
tazes — ou curas menos comunitdrios —, fizeram da resisténcia
passiva uma verdadeira arte. Poderdo dizer “sim”, ou aceitar sem
mais uma ordem ou um compromisso, diante da impossibilidade
de dizer um “n3o” por causa das conseqiiéncias ja experimenta-
das que esse “ndo” traria consigo. Essa atitude, assim como a
festividade inata, podem acabar sendo vicio. No Brasil, festivida-
de significa, com freqiiéncia, alegria irresponsével.

Tem chamado muito a ateng¢do de observadores interna-
cionais em suas visitas, 2 América Central por exemplo, nas horas
de repressdo e de guerra, entre feridas e morte, inseguranca e
terror, o fato de verem as multidGes dang¢ando, cantando, rindo.

Nosso povo nio é cartesiano. Parte dos fendmenos naturais,
est4 fora do relégio (noite, dia, sol, lua, a terra e os ciclos de sua
fecundidade sido suas horas e seus sinais...). Povo de fatos, de
lugares, de datas, de simbolos... muito concretos, muito mate-
riais. E um povo “sacramental”, apegado aos sinais que podem
ser beijados, usados, tocados. A prépria natureza é quase sacra-
mental. Isto se percebe também de modo emblemdtico em sua
religiosidade e na religiosidade indigena ainda existente. E como
forma de resisténcia no sincretismo.

Os formalismos oficiais no tratamento, na polftica, na reli-
gido, na industria, no comércio... facilmente sao ridicularizados.
A literatura popular e a literatura mais intelectual, o cinema e o
humor grafico da América Latina estdo cheios dessa ridiculariza-
¢do.

2. Eis como o antropélogo Morley define os maias modernos depois de uma
estadia de vérias dezenas de anos entre eles: “sdo gente jovial, brincalhona eamiga
de se divertir, e seu cardter risonho e amigdvel causa admiracdo a todos os
estranhos que entram em contato com eles. O espfrito de competi¢do néo estad
fortemente desenvolvido...”. Em: La civilizacién maya. México, FCE, 1947, p. 48.
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O teatro e a capacidade de encenar sio como que esponti-
neos. O sociodrama é uma expressao normal, inteiramente natu-
ral em qualquer festa, na educagao popular, na liturgia e até no
Planejamente de militincias: partidana, sindical, guerrilheira.

Repetiu-se, com estatisticas na méo, que a América Latina ¢é
um continente jovem. Mas néio o ¢ somente pela idade de suas
maiorias, mas também pelo espirito que anima nossos povos.
Santo Anténic Maria Claret, arcebispo de Santiago de Cuba e
esfaqueade em Holguin pelos negreiros, precursor de inumera-
veis experiéncias da promo¢do humana integral, captou muito
bem, também para a evangelizagio, esta caracteristica de nossa
América chamando-a “a vinha jovem”.

Também poderia ser chamado de continente musical. A
quena (flauta india) dos Andes ou a marimba (tambor africano)
da América Central ou o atabaque negro do Brasil e mil insitu-
mentos e ritmos traduzem e acompanham em cadéncias a mar-
cha cultural e histérica deste continente.

A festa ndo tem horas circunscritas. Vive-se um certo “estado
de festa” que se conjuga, com uma légica fora de cédigos e
preconceitos, com o trabalho, com a dor, com a oragdo. Entre
nés, ser responsavel nunca significa, se se é correto, ser emper-
tigado ou rgido.

Até agora, na montanha, no campo, 4 margem dos grandes
rios ou nos povoados e cidades menores, ainda se vive a vida ao
ar livre em muitas manifesta¢des sem pudores hipéeritas e com
um compartilhar de vizinhanga, invejado pelos grandes centros
urbanos jd “desnaturalizados”, ou por visitantes de culturas mais
introvertidas ou sofisticadas.

A festa, além disso, é uma expressdo plural de encontro e
comunicagio, de mitos e meméria, de comida e bebida, de fé e
sensualidade, de utopia e satira. Quem poderia vivisseccionar
mecanicamente um carnavai no Rio de Janeiro ou uma concen-
tracio mexicana na praga de Guadalupe? Muitos veldrios, em
quase tedos 0s Nossos paises, provocam um choque cultural para
quem nio for capaz de compreender o amélgama entre luto e
festa, bebida e crenga, morte e vitalidade que essas celebragdes
levam consigo.

Cremos que todos estes carismas de alegria e festa sdo um
verdadeiro dom dos deuses lares desta patria, miiltipla e uma, e
seria uma verdadeira trai¢do da heranca de nossos antepassados
€ uma negacio de nosso préprio espirito ndo continuar cultivan-

do essa caracteristica. Devemos estar tdo alertas frente i invasiio
cultural e 3 mecanizagdo da vida e ao consumismeo interesseiro
e 3 homogeneiza¢do “macdonaldizadora”, como frente ao impe-
rialismo das armas e da polftica. O macroimpério transnacional
utiliza mais fundamentalmente a cultura de que o dinheiro e as
armas. Os indigenas, violentados pelos primeiros conquistadores
e por missiondrios compulsivos, expressaram isso com dramdtica
verdade. Falaram da Biblia imposta.’ Com quanta razio pederfa-
mos dizer isso também dessa rede de meios de comunicagio a
servigo de tal império*: “de dia assassina o corpo, de noite — na
inconsciéncia — mata a alma”,

A alegria, tanto como a utopia, é uma caracteristica essencial
do espirito latino-americano.

ARTIGO 7 — HOSPITALIDADE E GRATUIDADE

Cada vez mais, ¢ Primeiro Mundo se caracteriza, em geral, e
muitas vezes até se define, como um mundeo frio, fechado sobre
suas préprias coisas, em seus interesses particulares. Talvez parte
disso se explique por uma cultura urbana mais antiga, crescente
e sofisticada. Grandes setores do Terceiro Mundo, e muito con-
cretamente nossa América Latina, pele contrério, sdo vistos como
povos hospitaleiros, cordiais, efusivos,

Seria certamente preciso distinguir entre zonas e zonas. O
indigena do altiplano, por exemplo, &, em muitos aspectos, o
povo do siléncio. Em todo caso, a efusividade e a hospitalidade
sdo uma caracteristica cultural-social da Patria Grande. H4 entre
nés uma grande capacidade de acolher o que chega, 0 que passa...
as portas das casas se abrem facilmente. Sobretudo no mundo
rural é inconcebivel negar comida ou teto, A prépria paternidade
ou maternidade adotivas, tdo freqilentes, os filhos e as filhas de

3. Miéximo Florwa, do Movimento fndio de Kollasuyo (aimara), Emmo
Valeriano, do Partido indio {aimara) e Raimunde Reynaga, do Movimento fndio
Tupac Katari (Keshwa), na visita de Jodo Paulo Il ao Peru em 1985. Ver o exto
na Agenda Latinoamericana 92 , p. 57.

4. 71% das emissdes televisivas difundidas nas cidades e nos povoados dos
122 palses do Terceiro Mundo sio produzidas nos Estados Unidos, no Japdo e, em
menor medida, na Russia e no Brasil. 65% de todas as informagdes difundidas no
mundo provém dos EE.UU. Quatro agéncias de informagGes — duas estaduniden-
ses, wma inglesa e uma francesa — controlaram 86% das informages difundidas
no ano de 1986, ZIEGLER. La victoria de los vencidos, citado por T. CABESTRERO.
En lucha por la paz. Santander, Sal Terrae, 1991, p. 46.
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cria¢do sdo um testemunho. Por isso mesmo chama muito mais
a atencdo o fendmeno recente de menores abandonados ou
maltratados, em certos conglomerados urbanos, que a moderni-
dade e a pobreza provocaram em algumas 4reas do continente.

E impressionante ver, sobretudo no interior, como se acolhe
inclusive as pessoas “marcadas”, ou que acarretam um risco para
o anfitrido: assassinos que fogem, perseguidos politicos, guerri-
lheiros, prostitutas... Esta heranga cultural tem sido enormemen-
te violentada nas cidades, tendo-se que fechar portas e janelas e
construir muros e grades. O normal era que “para coragdes
abertos, houvesse portas e janelas abertas”. Desconhecidos se
cumprimentarem, falar em voz alta em lugares publicos (vizi-
nhanga, comércio, 6nibus, salas...) ainda é normal aqui. A vida
interior e os segredos de famflia estdo facilmente a flor de
palavra, de riso, de canto. O segredo nio se d4 muito bem
€ONosco.

A familia é extensa, fruto do mundo tribal, indigena ou negro.
E o compadrio e comadrio, ndo sé de nome, mas vivido com
realismo e até s 1ltimas conseqiiéncias, é um fenémeno muito
nosso. Em muitos lugares, ser compadre ou comadre tem tanta
ou mais for¢a do que ser irmdo ou irma de sangue.

Nosso povo ndo € interesseiro nem eficacista. O mundo
indigena nos deixou, e vive ainda, a atitude ndo de compra e
venda, mas do intercambio, da “economia do dom”; se bem que
a tatica usada por sertanistas ou “contactadores” de indios, na
chamada “pacificagdo” ou “amansamento”, provocou em certos
grupos aborigenes excrescéncias estranhas de pedir presentes.

A gratuidade € um trago fundamental do espirito latino-ame-
ricano. “Gragas a vida, que me tem dado tanto”, cantava Violeta
Parra. Sempre, “gragas a Deus” que nos deu tudo, diz nosso povo.

Nossos povos tém sido facilmente acusados de indolentes e,
por isso mesmo, condenados a ineficicia e a miséria. Dessa
suposta indoléncia poderiam ser dadas muitas explica¢des: ge-
néticas e climaticas, de precariedade socioeconémica, de desnu-
tri¢do, de enfermidades crdnicas, de desgastes fisicos de
geragdes. Contudo, é preciso reconhecer que hd muito de espiri-
tual, de consciente e de assumido nesta atitude que nao conta-
biliza, que ndo acumula, que d4 e recebe, se d4 e acolhe, que vive
o dia sem ansiedades e sabe amanhecer diariamente, que apren-
deu a crer no futuro e até a sonhar com ele.
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Os abragos, os beijos, a confidéncia efusiva, o calor da
acolhida, os convites mutuos, sdo muito naturais em grande
parte do povo do continente. As amizades tém muito de apaixo-
nado; se fazem até famflia.

A contestagdo que o povo latino-americano e também muitos
de seus teéricos fazem a uma economia rigorosamente planifica-
da ou a uma estruturagdo matemdética da vida parte dessa
vontade de viver livres e esponténeos, de ir criando e de experi-
mentar o novo e alternativo. A migragdo, na América Latina, é
muitas vezes um mal e chegou a ser inclusive uma epidemia
social de transtornos e conseqiiéncias incalculdveis. Dom Paulo
Evaristo Arns, arcebispo de Sdo Paulo e por isso mesmo bom
conhecedor do assunto, chegou a classificar a migrac¢3o e suas
conseqiiéncias como o maior desafio pastoral da Igreja brasileira.
Contudo, o ir e vir de um Estado a outro, morar durante a vida
em lugares muito diferentes tem também seu valor de desenrai-
zamento frente a uma localizagdo fatal. Ser peregrino e mudar
de lugar é um hdbito muito nosso.

O feminino marca néo s6 a vida familiar germinal, dirfamos,
mas também toda a vida das famflias, mesmo desagregadas e ja
com membros adultos. A mie, na América Latina, é um chefe
espiritual, cordial, confidencial da casa. O proverbial machismo
latino-americano, que ndo é mais nem menos que o existente em
outras partes do mundo, ndo péde ofuscar essa presenga benfei-
tora, enternecedora, da mie...

As relagdes de trabalho, quando ndo se submeteram aos
férreos mecanismos das grandes industrias, importadas ou con-
troladas totalmente do exterior, facilmente sdo vividas também
num nivel de companheirismo, apesar dos tradicionais capatazes
(feitores) dos engenhos de agticar e outros donos ou dirigentes
de empresas modernas, que na América Latina se véem obrigados
a se adaptar a essas relagdes mais préximas. O relégio continua
sendo em grande parte bastante “c6smico”,’ e os acontecimentos,
as festas, os percalgos de uns e outros modificam com certa
naturalidade os hordrios, os programas, as previsdes. Tudo, em
dltima instincia, favorece essa atitude de gratuidade que o
Primeiro Mundo, supertecnificado, tdo altivamente excomunga...
ou de que tanta saudade tem.

1. Em todo o continente costumamos matizar quando queremos marcar €ssa
flexibilidade: “hora nica, paraguaia, brasileira...”
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Muitos europeus e européias, ou nascidos no Primeire Mundo
em geral, depois de viver ou trabalbhar na América Latina, se
sentem incapazes de se readaptar aos frios esquemas de vida e
de trabalho primeiro-mundistas. As préprias igrejas tiveram de
se adaptar, e as que nio se adaptam encontram uma resisténcia
inata a cédigos ou imposi¢des muito petrificados.

Nio devemos permitir que a “cultura adveniente” nos arran-
que estes carismas de nossa espiritualidade latino-americana. E
toda politica ou movimento social, verdadeiramente nossos,
mesmo pretendendo a modernizagdo legitima, a ransformagéo
econémica e o planejamento empresarial, devem salvar a todo
custo nossa gratgidade e nossa hospitalidade sem sacrifici-las
aos idolos do individualismo, do eficacismo e do lucro. Terdo de
saber conjugar esses carismas latino-americanos com a moder-
njzacio legitima, a transformagdo econdmica e a organizagéo
empresarial. Ponto de exame para politicos e outros dirigentes
populares. Ponto de exame para cada latino-americanoc ou lati-
no-americana que quiserem crescer legitimos.

ARTIGO 8 ~ OPGAO PELO POVO

1) Irrupcio dos pobres. Op¢io pelo povo

O fenémeno de maior importincia que foi regiswrado na
América Latina nos dltimos decénios e que marcou mais profun-
damente sua hora espiritual é, sem davida alguma, a emergéncia
dos pobres. A existéncia dos pobres como realidade massiva e
fundamental era, sem divida, um fenémeno multissecular no
continente. Sua emergéncia, sua tomada de consciéncia, sua
posigdo em pé, sua conversdo em novo sujeito histérico sdo o
elemente mais determinante que caracteriza o espirito latino-
americano.

Falou-se naqueles anos de “irrupgéo” dos pobres. Com isso se
queria dizer que se tratava de uma realidade que surgia e nio
podia ser contida,’ que avangava, inexorével, que se impunha,
suave mas firmemente. Os pobres irrompiam no continente. Em

1. Em 1968 Medellin afirmava: “Um surdo clamor brota de milhdes de
homens, pedindo a seus pastores uma libertacio que ndo thes chega de nenhuma
parte” (14,2). Onze anos depois, Puebla acrescentava: “O clamor pode ter pare-
cido surdo naquela ocasido. Agora é claro, crescente, impetuoso e, nalguns casos,
ameatador” (89).

todos os nfveis da sociedade: economia, pelftica, culnira, opinido
publica, religido... Nenhum aspecto da realidade escapou a seu
desafio.?

Depois se foi reconhecendo, cada vez mais, que a op¢io pelos
pobres, para ndo ser discriminadora ou redutivamente privilegia-
dora, ha de ser op¢do pelas maiorias. A “légica das maiorias” tem
de se manifestar como critéric e come juizo em todo programa
politico ou social, assim como nas agbes de solidariedade e de
transformacio. Nao se trata da inércia das maiorias, mas de suas
necessidades e de seu ritmo. Porque nio queremos desvalorizar
a vocagdo do pobre ativo e organizado, do “pobre com espirito”,
j4 que “quando os pobres incorporam espiritualmente sua pobre-
za, quando tomam consciéncia da injustiga de sua situagao, das
possibilidades e até da obrigacao real que tém diante da miséria
e da injusti¢a estrutural, de sujeitos passivos se transformam em
ativos, multiplicando e fortalecendo assim o valor salvifico-his-
térico que lhes é préprio”.® O que o filésofo e teblogo mdartr
Ellacuria diz do profetismo evangélico dos pobres vale também
para seu dinamismo sociopolitico.

A situagdo, porém, mudou muito atualmente. A “irrupg¢éo®,
que parecia nio poder ser contida, foi freada pela recomposigio
dos movimentos conservadores, pelo avango do neoliberalismo,
pela4“avalanche do capital contra o wrabalho”, do Norte contra o
Sul.

Se secularmente foi a classe dos poderosos que deteve o
protagonismo histdrico da sociedade latino-americana como um
sujeito inico e sem rival, a partir dos tltimos decénios os pobres
tomaram consciéncia de seu ser e reclamaram uma participa¢io

2. V. CODINA. La irrupcién de los pobres en la teologfa contempordnea. Em:
De la modernidad a la solidaridad. Lima, CEP, 1984. Cf. G. GUTIERREZ. A forga
histdrica dos pobres. PetrSpolis, Vozes, 1984, p. 245s. R. MUNOZ. O Deus dos
cristdos. Petrdpolis, Vozes, 1989, p. 33s. Cf. também o Bocumento Kairds Cenitroa-
mericano (1988), n®. 45s.

3. [. ELLACURIA. Utopfa y profetismo. Em: Mysterium Liberationis I, p. 411.

4. Em 1968 Medellin falava da miséria em que vivia o continente, como “uma
injustica que clama ao cfu” (1,1). Em 1979 Puebla constatava o deterioramento
crescente da situacio de prostragio do povo: “a situagio se agravou na maioria
de nossos paises” (487); “nos (ltimos anos se percebe uma deterioragdo crescente
do quadro politico-social de nosses pafses” (507). A década de oitenta € comu-
mente conhecida como “a década perdida™ Por sua vez, os acontecimentos de 89
¢ 90 sdo bem conhecidos.
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histdrica, constiruindo-se em novo sujeito histérico.® A massa
amorfa dos pobres toma consciéncia de seu ser, se organiza e se
constitui em povo, novo sujeito histérico. E isto em continuidade
com uma grande tradi¢do deste contnente: talvez em nenhum
outro houve tal trajetéria de rebeldia, de revoltas, quilombos,
resisténcia (500 anos!), revolug¢des...

A situagdo atual do pove come sujeito é complexa. Em certos
espagos ¢ movimento popular, como expressido da consciéncia e
organizacdo das necessidades, reivindicacbes e esperancas do
préprio pove e de seus aliados, exerce condu¢do hegeménica. Em
outros, o povo estd ainda submetido e explorado, ou anestesiado,
inerte. Em outros estd recompondo suas forgas, reacomodando-
se as situagdes mutantes, adotando novas frentes e novas estra-
tégias, numa linha muito fecunda de criatividade “alternativa”.
Houve sem dtivida desanimo e desmobiliza¢do em seu seio, mas
a emergéncia do povo como sujeito histérico j4 é um passo
irreversfvel para o futuro de nossa América.

A emergéncia deste novo sujeito histdérico transforma-se em
ponto de referéncia central dentro da Indole latine-americana. O
povo se transforma no nove lugar social, tante para a ordem do
conhecimento como para o nivel da prética transformadora.

2) A opgio pelo povo como hermenéutica

A opgdo pelo povo nos leva a um modo distinto de conhecer
e afrontar a realidade {ruptura epistemeoldgica). Abandonamos
a ingenuidade cultural que supde o ndo ter consciéncia da
heterogeneidade da sociedade. Ao abandoenar esta ingenuidade
deixamos de pensar e sentir com o0s esquemas da cultura domi-
nante, que introjetava em nés os pontos de vista e os interesses
dos poderosos. A perspectiva dos pobres passa a ser determinante
em nhosse modo de pensar.

Esta espiritualidade vem a ser, portanto, uma espiritualidade
muito localizada, localizada concretamente ne “lugar social” dos
pobres. Todos os elementos da vida, da cultura, da polftica, da
sociedade, da religido, etc. passam da abstragdo — ou de uma
pretensa neutralidade - para uma situagdo no lugar social dos
pobres. E a resposta A pergunta pelo “donde”, pele lugar que

5. Sobre o conceito politico de Povo o, VARIOS. Pueblo revolucionario, Pueblo
de Dws Mandga, CAV, 1987, p. 16s; também GIRARDI, Sandinismo, marxismo,
cristianismo. Mandgua, CAV 1987, p. 138-141.
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escolhemos para olhar o mundo, para mterpretar a histdria e
para localizar nossa préxis de transformaqﬁo Agora julgamos
tudo a partir do lugar social dos pobres.”

Assumimos a perspectiva dos oprimidos, mas ndo enquanto
tais® — porque enquante oprimidos passivos seu ponto de vista
coincide com o interesse de seus opressores —, mas enquanto
rebeldes,” quer dizer, na medida em que tomaram consciéncia
de sua situagdo, superaram sua alienag¢do tradicional e se trans-
formaram em sujeitos histdricos, em “pobres com espirito”
(Ellacuria). A op¢io pelo povo, em todo caso, quer abranger o
pobre marginalizado, o que vai se tornando consciente, e 0 que
se mobiliza e luta...

Na raiz da assun¢ao deste lugar social estd a indignagdo ética
que sentimos diante da realidade: o sentimente de que a reali-
dade de injusti¢a que se abate sobre os oprimidos é tio grave que
merece uma atengio ineludivel, a percep¢do de que a prépria
vida perderia seu sentido se fosse vivida de costas para os pobres,
a decisdio insuborndvel de consagrar a prépria vida de uma ou
de outra forma em favor do povo, para erradicar a injustiga da
qual é vitima...

Na medida em que descobrimos que as causas da situagio
dos pobres situam-se fundamentalmente no plano das estruturas
da sociedade, descobrimos a inevitdvel dimensdo polftica da
realidade. Ampliando o horizonte, descobrimos que existe tam-
bém uma dimensido geopolitica, em referéncia aos conflitos

6. O lugar social dos pobres ¢ assumido como uma opgiio que implica
“primeiro, olusarsoc;al pelo qual se optou; segundo, o lugar a partir do quale
para o qual se fazem as interpretagdes tedricas e os projetos praticos; terceiro, o
lugar que configura a praxis usada e ao qual se inclina ou subordina a_préxis
prépria”, Cf. I. ELLACURIA. Fl auténtico lugar social de la Iglesia. Em: VARIOS.
Desaffos cristianos. Madri, Misién Abjerta, 1988, p. 78.

7. “Se a situagiio histdrica de dependéncia e a dominagao de dois ter¢os da
humanidade, com seus 30 milhdes anuais de mortos de fome e desnutricio, nio
se converterem em ponto de partida de qualquer teologia crist3 hoje, mesmo nos
paises ricos e dominadores, a teologia ndo podera situar e concretizar historica-
mente seus temas fundameniais. (...) Por isso... ‘€ necessdrio salvar a teologia de
seu cinismo™: H, ASSMANN, Teologla desde la prdxis de la liberacion. Salamanca,
Sigueme, 1973, p. 40.

8. Embora sempre devamos assumir também por solidariedade, e para des-
pertd-los, as pecessidades e os “direitos proibidos” dos oprimidos inertes, quer
dizer, da massa.

9. G. GIRARDI. La conquista de América, con qué derecho? Sio0 José, DEI, 1988,
p. 12-13, IDEM. la conquista permsnente. Manigua, 1992,
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internacionais que se opdem ao surgimento do povo comeo sujeito
também internacional.

Os agentes populares, os militantes politicos, os traba-
lhadores sociais que fizeram esta op¢do pele pove... compreen-
deram que este novo espfrito latino-americano implica numa
ruptura pedagégica em seu trabalho: reconhecer os pobres como
sujeitos de seu préprio destino, somar-se a seu proprio protago-
nismo, deixar de tratd-los como beneficifrios de uma agio
assistencial, deixar de viver “para” os pobres para passar a viver
“com” os pobres, em comunhdo de luta e de esperanga, ajudando
em todo caso a serem eles mesmos os gestores de seu préprio
destino.

A espiritualidade latino-americana estd convencida de que o
ponto de vista dos pobres ¢é o ponto de vista privilegiado para
observar o sentido da vida e da histéria.’® O ponto de vista dos
poderosos necessita inevitavelmente camuflar a realidade para
se justificar. A realidade global ndo pode ser adequadamente
vista do ponto de vista dos poderosos, da perspectiva do Primeiro
Mundo." Por isso, os pobres estio chamados a desempenhar um
papel educativo da consciéncia mundial,’? sobretudo da consci-

10. G. GIRARDI, em: J. M. VIGIL. Nicaraegua y los tesloges. México, Siglo XXI
Editores, 1987, p. 151. Este diferente “ponto de vista” dos pobres justifica uma
releitura da hist6ria, fenémeno atualmente em curso na Ameérica Latina, em tomo
por exemplo de wdo o que significa CEHILA em seus diferentes niveis, Com
respeito A teologia, cf. J. SOBRINQ. Jesiis desde América Latina. Santander, Sal
Terrae, 1982, p. 109: “a sitwagao privilegiada do te6logo é o mundo dos pobres e
a Igreja dos pobres”.

11. “As metrdpoles estio impedidas de ter esperanga: estio ameagadas pelos
‘estahelecimentos’ que temem todo future que os negue. Sua tendéncia & condici-
onar filosofias e teclogias pessimistas, negadoras do homem como ser de trans-
formagao. E por isso que para pensar — ¢ hd 0s que pensam - fora deste esquema,
nas metrépoles, é necessatio, primeiro, ‘fazer-se’ homem do Terceiro Mundo”. Cf.
P. FREIRE. Tercer Mundo y Teologia. Perspectivas de Didlogo, 50 (1970): 305.

“Si no os hacéis tercermundistas Se nao vos womardes terceiromundistas
nocgglwaréis en e| Reino de los ndo entrareis no Reino dos Céus.
ielos.
Si no héceis vuestro el Tercer Se ndo fizerdes vosso o Terceiro
Mundo, Mundo,
ni siquiera seréis mundo humano. nem sequer sereis mundo humano.
No enwaréis en el Reino Néo entrareis no Reino

se nao entrardes no mundo.

(Pedro Casalddliga)
12. G, GIRARDI, La Conquista..., p. 13.

si no entrdis en el Mundo.”

éncia dos povos que foram secularmente e ainda sdo na atuali-
dade os opressores do Terceiro Mundo,

3) Conversio ao povo

A opgéo pelo povo € uma conversio ao povo. Euma op¢do de
classe. E por isso implica uma safda da classe em muitos casos,
embora ndo se esgote nisso. E como tal € uma opgdo politica,
porque situa a pessoa num posto determinado da correlagio de

forcas sociais. Incorpora a pessoa como membro ative da socie-
dade.

A opgio pelo povo faz muitos assumirem conscientemente
sua prépria classe social, incorporando-se a ela como militantes
conscientes e ativos. Para outros a opgéo pelo povo implica uma
safda da classe, um abandono de sua classe. Qutros, finalmente,
ndo abandonam sua classe mas simplesmente passam a lutar
pelos interesses do pove (traem sua classe sem abandond-la).
Néo importa tanto onde se estd, mas a favor de quem se luta.

A conversdo 20 povo tem também suas tentagdes: o vanguar-
dismo e o “basismo”. Pelo vanguardismo cafmos no erro de
suplantar o povo, dirigindo-o como vanguarda 4 qual ele deve se
render ¢ obedecer cegamente; em nome da op¢do pelo povo, ele
é submetido & passividade e obediéncia; o sujeito histérico deixa
de ser sujeito. Pelo basismo, ao contrério, cafmos na obediéncia
cega a qualquer opinido da massa, tomada sem a devida cautela
nem discernimento, e sem ajudar a mesma massa na autoeritica.

Para muitos latino-americanos, crentes e néo crentes, o sur-
gimento dos pobres foi e é arealidade fundamental de nossa hora
histdrica latino-americana, e a opgéio por sua causa foi para eles
a opgdo fundamental de suas pessoas, de seu projeto vital:™* “con
los pobres de la tierra quiero yo mi suerte echar (com os pobres
da terra quero jogar minha sorte)”, cantamnos com José Martf.

ARTIGO 9 - PRAXIS

“H4 tempos em que a melhor maneira de dizer ¢ fazer” (José
Martf). Nds cremos que hd lugares onde a inica maneira de dizer
liberta¢do — por exemplo — € fazé-la. E deveriamos crer que, de

13. Por isso mesmo, este espirito foi e € para eles uma verdadeira experiéncia
“religiosa”, no sentido indicado.
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alguma maneira, em todos os tempos e em todos os lugares, a
Unica maneira de dizer ¢ fazer.

Todos os latino-americanos e latino-americanas que vivem
com espirito, fazem da préxis a verifica¢do de seus ideais e de
seu destino. Aqui a ideologia ¢ militdncia. A fidelidade 2 crenca
& ortopraxis, e z fé é amor, “Obras sdo amores”.

Nosso continente, por ndo ser cartesiano, nio é teérico. Por
ser vivencial, é prdxico. A “economia do dom” é uma heranca
indigena. Ndo basta dizer a amizade e cumprimentar. E preciso
dar e dar-se. A hospitalidade latino-americana que apresenta-
meos' como uma caracterfstica da espiritualidade fundamental do
continente significa a doagdo da casa inteira, da prépria convi-
véneia familiar, sem apelar para privacidades mais ou menos
legitimas. '

Essa fndole tem influenciado decisivamente na filosofia e na
religido do continente. Por algum motivo nasceram aqui a Peda-
gogia e a Teologia da Libertagio. Até o marxisme latino-ameri-
cano foi claramente contestatdrio das ortodoxias polfticas
quando estas se mostraram ineficientes. Aqui as revolugées ndo
se teorizam, se fazem. Os projetos sdo processos. Muitos obser-
vadores e estudiosos se sentem admirados ou desconcertados
diante desse imediatismo pritico que nos caracteriza. Q préprio
espirito criativo do continente leva 3 experimenta¢io e até 2
improvisa¢do, mas nos fatos, na praxis,

Na militdncia polftica, sindical ou pastoral, usando explicira-
mente ou nédo a terminologia, o método “ver, julgar, agir” vem
conotando, nas liltimas décadas, todo este processo global de
libertacao. Muitos latino-americanos — eles e elas — deixaram a
profisséo liberal, a cdtedra, ou até a famflia, a paréquia ou o
convento, porque se sentiam frustrados numa vida e num servigo
que “nio faziam” a praxis concreta e urgente que a hora latino-
americana reclamava. “Realizar-se”, entre nés, passou a ser
sinénimo de realizar-se na agdo, na préxis de algumas obras
concretizadas e transformadoras. Parands, a “realiza¢do pessoal”
exige realizagdo social. Neste sentido, os personalismos subjeti-
vistas e as fronteiras de classe, de estado, de status... nos fazem
mal espiritualmente e fazem chiar a contextura interpessoal e
Ppréxica de vizinhanga, de pais ou de mundo, que nossa inter-re-
lacionalidade e nossa praxicidade pedem.

1. Cf. O artigo “hospitalidade”™.
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A “pedagogia do oprimido” sintetizada paradigmaticamente
por Paulo Freire, com todo o trabalho de conscientizacdo das
massas ou comunidades, grupos e lideres, vem sendo realizada
num vaivém de teoria e prética, de a¢do e avaliagido que desem-
boca finalmente sempre, novamente, na praxis.

Dize-me se “fazes” e te direi se és.

Repassemos, a esta luz e com este espirito, ¢.cronograma de
nossa vida pessoal e os programas de nossa associagio ou
organismo. Se planejamos muito e executamos pouco, trafmos
esta dindmica da alma continental, sobretudo hoje, quando a
frustracdo se apodera de todos, ¢ quando os deuses deste “eon”
querem nos convencer da ridfcula inutilidade das préticas e dos
processos, mais ou menos alternativos, que os methores da
América Latina vém sustentando. A histéria somente chega ao
seu “final” ali onde j4 ndc hd mais utopia para seguir nem mais
amor para praticar.

Em tudo isto, ¢ justo dizer que a América Latina nio estd a
margem dessa nota dominante do pensamento moderno univer-
sal t3o fortemente marcado pelo primado da praxis. O marxismo,
concretamente, deu sua contribuigdo: ndo se trata de “inter-
pretar” ¢ mundo, mas de “transformd-le”.

A filosofia do munde moderno é, sem dGvida, uma filesofia
da praxis. A técnica é sua versdo experimental. E a contabilidade
passou a ser suareferéncia dogmadtica. Daf, todos osriscos e todos
os pecados de um pragmatismo imediatista e sem horizontes,
nem préximos nem de futuro. Riscos e pecados que nés devere-
mos evitar, em nossa espiritualidade latino-americana, para ndo
cair nem no ativismo nem no eficacismo. O desafio € conjugar a
préxis com a contemplagdo, a gratuidade com a eficécia.

ARTIGO 10 - MILITANCIA/COMUNITARIEDADE,/
“TEIMOSLA”

1) Militineia

A militdncia ¢ fundamentalmente uma atitude de servi¢o no
horizonte das grandes causas de nosso povo. Um servi¢o que leva
em conta a situagio dos povos e seus processos histéricos. Um
servico que valoriza as organizagfes dos mesmos povos, suas
reivindica¢Ses, e que entra na reivindicagao de tudo o que for
justica, igualdade, identidade, alteridade, projeto da nova socie-
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dade. Nio é 56 disponibilidade, servigo. E servir “organizadamen-
te”. Um servigo as grandes causas do povo, a suas lutas, a suas
reivindicagées. E um servir politico, revolucionério inclusive. O
militante é capaz de ir percebendo constantemente ¢ clamer do
povo, suas reivindica¢des, e estd disposto a entrar em sua mar-
cha, em seus processos, em suas lutas concretas.’

“MilitAncia”, como palavra, lembra evidentemente “miljtar”,
Mas nés sabemos que as “armas” do povo s3o nermalmente
outras, e que sfo muitas mais. As vezes poders ser uma greve,
wma passeata, um abaixo-assinado, uma declaragdo, um jejum,
uma reivindicagédo dos direitos humanos conculcados, um traba-
lhe paciente de conscientizagie, uma vigflia... Outras vezes
consistird em se adiantar inclusive a uma necessidade que um
grupe humano, um bairro, talvez ndo saiba formular... E, eviden-
temente, reclamard para todos, de um modo ou de outro, a
participa¢do no partide, no sindicate, no movimento popular...

Ser militante implica disponibilidade. De um auténtico mili-
tante— ele ou ela — se supde que estd sempre disposto: a qualquer
hora, a qualquer chamado, para as reunides de emergéncia, para
os programas de urgéneia, para os trabalhos extras... Militante é
aquele que estd sempre disponivel para trabalhar pelo povo,

O militante sempre estd em guarda. Sempre est4 alerta. Nao
dorme. Ndo deixa as coisas passarem. Tem uma fina sensibi-
lidade para detectar os interesses do povo, os desafios, os perigos,
as oportunidades, ¢ Kairés... ali por onde outros passam sem
perceber. Tem sempre desperte um sexto sentido que processa
tudo a partir da ética da causa. O militante estd sempre “3
espreita”,

O militante é capaz de assumir riscos. Ndo € dos que procu-
ram seguranga, dos que niao se mexem se nao for por remunera-
¢do econdmica, dos que ndo arriscam nada de si mesmos, dos
que nada fazem gratuitamente, “por amor 3 arte” {(por amor puro
a causa). O militante pde em jogo — e as vezes com muite risco
— seu tempo, sua paz, seu futuro, seu progressc pessoal, seu
direito ao descanso, sua economia pessoal, as vezes a seguranca
de sua vida... E tudo isso para ajudar no crescimento da consci-
éncia do povo, para defender os direitos do povo, para ser
intransigente com a injusti¢a, sempre “pela causa”.

1.C. BOFF. Os pobres e suas priticas de libertagio. Em: PIXLEY-BOFF. Opgido
pelos pobres. Perrdpolis, Vozes, 1987, p. 230-247.
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Ao mesmo tempo o militante é capaz de contagiar os outros
com essa mesma atitude, com esse mesmo espirito de “servigali-
dade estruturada”, de servi¢o “organizado”, de combatividade
nas lutas do movimento popular, de entrega a causa, de entu-
siasmo maduro. O militante irradia mfstica, contamina os outros
com sua enirega apaixonada, destila esperanca. Provoca uma
atitude militante nos outres. Contagia militincia, Porque esta
nio é um ativismo, mas um modo de ser, um “espirito” que brota
do mais profundo da pessoa.

O militante sustenta os companheiros, sustenta a esperanca
do povo. “Apesar de”, Contra toda esperanca. Ndo se decepciona
diante da “incrfvel inércia do real” (Guardini). Porque a motiva-
¢do de sua luta ndo é o &ito conseguido, mas a utopia, o espirito
que o inspira.

O militante, se souber superar a tenta¢do de vanguardismo
ou de substitui¢do do povo, ndo deve ter mede de sua prépria
atitude de fronteira, ou inclusive de vanguarda. Evidentemente,
o militante n3o é massa. A militAncia supde uma certa lideranca.
Por isso, também é importante que cada militante saiba em que
dreas, em que esferas, em que momentos seu espirito militante,
sua capacidade de militante estdo sendo convocados. Deve ter a
criatividade necessdria para se adiantar, para abrir caminho.

2) Comunitariedade

Como se rata de uma militincia que é servigo ac povo e a
suas organizagdes, é evidente que se wata de urna militdncia
muito comunitaria. Na América Latina crescen muito esta sensi-
bilidade, corrigindo vanguardismos, caudilhismos, is vezes até
caudilhismos revoluciondrios néo tic oportunos, gracas a Deus
j4 superados. A militincia exige um grande sentido de comuni-
dade. Um senso de comunidade que leva a valorizar a organiza-
¢a0o do povo, a estimuld-la. O militante deve saber se retirar ou,
pelo menos, pér-se em segundo plano no momento oportunoc. E
deve se manter firme em ndo querer cobrar seus méritos de
iniciador, de lider, de “primeiro”.

Para essa militincia sempre de prontiddo, humilde, autenti-
camente servigal, com espirite comunitirio e com vontade de
organiza¢do, é preciso uma grande capacidade de rentincia (que,
em termos mais cristdos, chamarfamos “ascética™). Os prdprios
revoluciondrios latino-americanos, os melhores — podemos pen-
sar em lideres indigenas come Tupac Katari, Zumbi, Sandino e



Che-Guevara... — tiveram essa grande capacidade de rentincia.
Os guerrilheiros salvadorenhos tém aquele famoso poema: “si
quieres entrar aqui... renuncia a todo interés personal”. Essa
capacidade de rentincia, essa “ascese” se manifestard no dormir,
no comer, no Servigo concreto, nas pequenas coisas da vida de
cada dia, na capacidade de continuar sempre sem pedir reconhe-
cimento dos méritos préprios, no despreendimento pessoal, no
se distanciar até do mais légico e legitimo, como a familia...
Certamente neste sentido Che-Guevara dizia que “o matriménio
é o sepulcro dos revolucionarios”.

3) Teimosia

E, claro, ndo se trata de uma militidncia que seja “flor de um
dia”, ou para uma experiéncia juvenil, ou para uma época da vida
como trabalhador social ou como internacionalista, por exemplo.
Nem sé para momentos de entusiasmo: trata-se de uma militan-
cia que v4 acompanhada daquilo que no Brasil se chama “teimo-
sia”, quer dizer, uma certa obstinag¢do, uma grande constincia,
uma auténtica paciéncia...

Somente tendo quadros de verdadeiros militantes no movi-
mento popular, nos partidos, em qualquer tipo de revolugdo que
mereca o adjetivo “popular”, esses movimentos, esses partidos e
essas revolugdes terdo eficiéncia.

Em certos momentos rejeitaram-se na América Latina deter-
minadas experiéncias, com razao, porque alguns de seus militan-
tes tiveram sé “momentos altos” de militincia. Faltou-lhes essa
teimosia, essa capacidade de rentincia, ou esse saber renunciar
a um protagonismo — legitimo em certos momentos — em favor
da comunitariedade, da organizacao.

Todos nos lembramos de figuras histéricas de militantes do
passado. Mas também, sem duvida, todos conhecemos militan-
tes-modelo em nosso préprioc ambiente, hoje, aqui e agora.
Sabemos perfeitamente distinguir quem tem auténtico “espirito
de militdncia”: por sua disponibilidade permanente, por seu
desinteresse pessoal, porque se nota que ndo trabalham “por um
saldrio”, porque ndo trabalham simplesmente por trabalhar,
porque estdo perpassados de amor a causa, porque contagiam
paixdo e esperanga, porque néo pretendem figurar, porque sem-
pre estdo de prontiddo... Porque sdo na verdade “militantes”,
numa palavra que pode dizer tudo.
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Como é uma militincia ndo a servi¢o de um partido mas uma
militincia a servigo do povo (e sabemos que o povo s6 deixa de
ser massa e se faz povo quando se organiza), a militdncia desde
o principio hd de ser militdncia “visando a”, “o servigo de” um
povo organizavel, de um povo que se organiza ou que ja est4
organizado. Caso contrdrio, terfamos somente militantes franco-
atiradores, talvez geniais, mas isolados. Estamos falando de uma
militdncia que pode ser exercida, evidentemente, em campos
muito variados: num partido, no movimento popular, com uma
organizacdo determinada...

Mas nos referimos em todo caso a uma militdncia que ao
mesmo tempo tenha sempre presente esta inten¢do. Porque para
nés, por exemplo, um partido néo seria autenticamente “popu-
lar” se ndo tivesse o povo como causa. Se um partido faz de si
mesmo seu préprio objetivo, incorre no mesmo pecado que a
Igreja quando faz de si mesma sua prépria causa. Também nio
se pode esquecer nunca que “a” causa do povo sdo muitas causas,
entrelagadas, e as vezes em conflito entre si. Na defesa da terra,
por exemplo, podem cruzar-se o direito primeiro dos indigenas
com a necessidade dos lavradores. No mundo do trabalho podem
se chocar interesses opostos das diferentes categorias ou setores;
muitas vezes os trabalhadores do campo e os trabalhadores da
cidade n3o conseguem se sentir “os trabalhadores” em solidarie-
dade de lutas. E em qualquer &mbito da luta popular, os direitos,
as peculiaridades, as reivindica¢des da mulher devem ser aten-
didos, como € de justica e de companheirismo, sem cair na fécil
tentagdo machista que ainda ronda muitos companheiros (ho-
mens) de militdncia.

A militincia em partido, em sindicato ou em organizagio
deverd ter a disciplina explicita que esses organismos exigem:
devo respeitar o programa, inclusive o cronograma. Nao posso
ser um franco-atirador. Se estou num partido ou sindicato, numa
organizagdo popular, é evidente que devo ter mais disciplina do
que se milito simplesmente num movimento popular de massas
mais espontdneo... Porque, se estou num partido ou sindicato,
aceito suas leis sem negar a necessidade de uma participagdo
adulta e critica nos mesmos. Tudo isso é também espiritualidade.
Sabemos muito bem que alguns, inclusive alguns mais ou menos
grandes ou célebres, falharam porque ndo souberam respeitar a
disciplina. Qutros deixaram de ser grandes ao romper a disciplina
por vaidade, por protagonismo...
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Nio podemos deixar de assinalar os limites da militdncia num
partido: ndo se pode absolutizar o partido. Deve ser sempre posto
- a servigo do povo... Mas ao mesmo tempo saber se submeter as
leis, aos programas, aos cronogramas do partido. Porque a
eficdcia do partido dependerd da fidelidade dos militantes as
préprias causas e leis do partido.

As esquerdas na América Latina nos dltimos anos reconhe-
ceram que houve partidos, movimentos, inclusive certas revolu-
¢Bes excessivamente vanguardistas, ou até um pouco
caudilhistas, e que de certos partidos em si mesmos se fez uma
causa.? A idolatria do partido e o narcisismo do partido impossi-
bilitaram que o parrido soubesse servir realmente a¢ povo e que
se pudessem contagiar os mesmos ideais, a mesma for¢a, para
um numero cada vez maior, que € o que deveria ter interessado.

Apéndice: para uma consideraciio cristi da
militdncia

O fundamento teoldgico e cristolégico da militincia estaria
naquela palavra-atitude de Jesus que o levou a confessar: “néo
vim para ser servido, mas para servir”,

Os profetas foram miljtantes esfor¢ados, embora muitos deles
fossem chamados na hora de medo {“eu néo sou capaz”, “eu ndo
sei falar”...). Lembrarfamos a sentinela de Isafas, essa atitude de
estar alerta.

Jodo Batista, sentinela das vigflias da chegada do Reino em
Jesus, sabe convocar sem ficar no centro (“depois de mim vem
alguém que ¢ anterior a mim™: Jo 1,30), d4 um impressionante
testemunho de coeréncia entre sua vida e sua prega¢do, sabe
protagonizar uma marcha de peniténcia e conversio, sabe inclu-
sive se retirar em favor de Jesus quando chega o momento
oportunc (“é preciso que ele cres¢a e eu diminua™: Jo 3,30),
denuncia sem rodeios a corrupgdo dos poderosos, e se mantém
militante até o final, até dar testemunhe com seu sangue.

Jesus mesmo, quando exige renunciar, carregar a cruz, estar
disposto a deixar a prépria vida na tarefa, etc., estd exigindo essa
espécie de militincia cristd. E pede que a0 mesmo tempo nos

2. An:;lu.i poderiamos lembrar as palavras de Emanuel Mounier: teremos de
lmuta.r mutto para gue nossas idéias ndo se tornem dogmas, mas se mantenham
tatas.

consideremos “servos intiteis: nio fizemos mais do que deviamos
fazer”.

Ser cristdo é uma militdncia: viver e lutar pela causa de Jesus,
do Reino. Ser militante, ser servidor do reino... E uma militdncia
bastante profética, e a0 mesmo tempo ministerial... “O bom
pastor d4 sua vida pelas ovelhas. O assalariado ndo, porque o
assalariado nio se importa com as ovelhas” (Jo 10,11-13).

Em termos nio sé mais cristios mas também explicitamente
eclesiais, dirfamos que tudo o que for “diaconia” e “ministério”
serd uma espécie de “militincia pastoral”, a servigo do Reino de
Deus. Para que o pastor n#o seja precisamente um funciondrio,
para que nio haja como que “momentos de pastoral” ou “servigos
pastorais de fim de semana”, mas uma espécie de atitude cons-
tante de “militincia pastoral”, Também se exigiria em termos
cristios esta acuidade de visdo e de audigédo para saber quando
se deve provocar um gesto profético, quando se deve exigir talvez
dos préprios pastores uma sensibilidade concreta, uma palavra
necessdria, Wma presen¢a oportuna.

Sempre se trataria, em todo caso, de uma militincia-pelo-Rei-

no, “a espera do Reino”,

ARTIGO 11 - FIDELIDADE RADICAL

A militincia, como a consténcia, ndo pode ser somente para
0s “momentos altos”. Exige-se necessariamente uma continuida-
de nessa militAncia, uma continuidade que podemos ¢chamar de

fidelidade.

“Fidelidade” j4 é praticamente a tradugio da constincia ao
asswnir uma causa, ao entrar num processo, ao defender os
oprimidoes, De fato, na América Latina os setores comprometidos,
os grupes que chamarfamos militantes, deram e estdo dando
prova, sobretudo nestas ultimas décadas, dessa fidelidade radi-

cal.

Por um lado, as diversas campanhas — podemos lembrar, por
exemplo, as mies da Praga de Maio, os vérios organismos em
busca dos desaparecidos, as campanhas a favor da causa indige-
na, da conquista da terra, campanhas a favor dos presos politicos,
campanhas de anistia, dos processos judiciais exigidos contra as
barbaridades do exéreito, dos esquadries da morte... — todas
estas campanhas demonstraram, contra o vento e a maré, em
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circunsténcias polfticas e inclusive judiciais muito adversas, uma
teimosia digna destas causas, que s3o realmente as melhores.

Muitas pessoas — militantes, advogados, lideres, indigenas,
camponeses, sociélogos, agentes de pastoral... — permaneceram
nessa constincia até a morte. Nesse sentido viveram uma mili-
tincia até o fim.

Por outro lado, poderfamos dizer: a medida que avangamos
em todas essas campanhas — toda esta militincia na América
Latina —, sobretudo a2 medida que o continente se tornou mais
consciente e ultrapassou a preocupa¢ao mais explicita ou mais
exclusivamente socioeconémica, e descobriu com maior vitalida-
de e emergéncia o étmico-cultural, cresceu também em fidelidade
s rajzes das préprias culturas, das origens. Pode-se dizer, sem
exagerar, que de um modo global, em termos publicos e sistema-
tizados, nunca como nestes 20 ou 30 anos, nem a causa indigena
nem a causa negra estiveram tio intensamente na ordem do dia,
assim, de um modo publico e reconhecido, com agrado ou
desagrado, por amigos ou inimigos. Pelo menos as causas estdo
al, os direitos estio af.

Esta fidelidade radical — que recobra as raizes e as pde a luz
do dia e exige conversdo a essas raizes, que defende os setores
marginalizados, proibidos, calados, e que se arrisca até a morte
— foi possivelmente a melhor contribui¢do para a superagdo
(superagdo até a rentincia) de posigdes excessivamente ideologi-
zadas que ignoravam esses outros setores. Obrigou-os a ir a uma
fidelidade maior. Houve rentincia a velhas posigdes... Os comités,
os comandos, os organismos... tiveram de se abrir.

Por outro lado, ocorreu também a superagdo de cansagos
tipicos. Sabemos que é relativamente fécil pedir herofsmo a uns
pouqufssimos heréis, nascidos como predestinados. E muito
dificil pedir heroismo a multides ou a povos inteiros. Contudo,
todos vivemos, na época das ditaduras, nesses movimentos pela
terra, pela moradia... uma superagio de cansago bastante signi-
ficativa. Porque as politicas oficiais e até os resultados imediatos
eram muito contrarios. No entanto, foi demonstrada uma cons-
tincia exemplar.

Ocorreu também a superagdo de muitas “prudéncias”. A
prépria tradigdo familiar, em alguns setores, a tradigdo religiosa
em outros, a prepoténcia das oligarquias ou das hegemonias
legais, politicas, jurfdicas... vinham mantendo nosso povo numa
situagdo de discrigdo, de segundo plano, de siléncio. Cremos que
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nestes Ultimos anos essa fidelidade radical ajudou a superar essas
“prudéncias”. No Brasil, por exemplo, chegou-se a viver de um
modo bastante explicito, de um modo inclusive proclamado,
escrito, por juristas, por bispos... que o que vale, o decisivo, a
primeira e alltima palavra, ndo sdo do “legal”, mas do “legitimo”.
A isso nos referimos ao falar da superago de certas prudéncias.

Depois, cada vez mais, nessa militincia e na fidelidade a essas
rafzes, foram sendo superados aspectos que poderiam ser mais
de gueto, de grupos, de interesses particulares, e as causas, as
grandes causas, passaram a ser a bandeira em muitos desses
grupos militantes. Chamou a aten¢édo, por exemplo, como esses
grupos indigenas que iniciaram sua campanha alternativa a
comemorag¢do dos 500 anos, chamando-a inicialmente de “cam-
panha indigena”, pouco a pouco chegaram a conclusdo de que
devia ser uma campanha “indigena, negra e popular”.

Foi interessante também como os sindicatos e os partidos
tiveram de chegar a um didlogo, a um acordo: o sindicato nio é
tudo, o partido néo é tudo; complementam-se. E tanto o sindicato
como o partido tiveram de estabelecer o didlogo com o movimen-
to popular, que é mais amplo, e as vezes mais dilufdo, mas que
abrange setores de interesses, ou de pessoas, que o sindicato ou
o partido ndo alcangariam.

Neste sentido se vai cada vez mais as causas. Os partidos
sempre tiveram a tentag¢do de fazer de si mesmos seu préprio
objetivo, seu fim, assim como os sindicatos — embora os movi-
mentos populares também possam fazer isso. Parece que, cada
vez mais, ndo sé teoricamente mas também na prética, procu-
ram-se as causas, as grandes causas.

E todas essas campanhas, essas resisténcias que as vezes se
deram em longos anos de prisdo, de siléncio, de clandestinidade,
de marginalidade... imprimiram uma caracteristica na sociedade
civil, nos setores de educagdo, de reforma agrdria, de reforma
urbana; na vida das igrejas inclusive se injetou uma atitude de
rebelde fidelidade. Fidelidade as causas, inclusive a fidelidade as
préprias crengas, e a0 mesmo tempo uma capacidade de rebeldia
que fundamentalmente exigia o alternativo, o complementar,
frente aos programas e as atitudes mais oficiais, mais conserva-
doras.

Uma caracteristica dessa fidelidade radical na militancia foi
e é 0 que no Brasil se chama “dar a volta por cima”. E interessante
ver como na prépria Nicardgua depois da derrota eleitoral, ou no
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Brasil, depois de Lula nfo conseguir se eleger presidente, e em
muitas derrotas menores, na luta pela terra, pela moradia, pela
satide, pela educagdo, os grupos populares se refazem. Dir-se-ia
que na América Latina, diante desse cansago, inclusive desse
niilismo ou neoniilismo que se percebe em tantos setores do
Primeiro Mundo, h4 uma grande capacidade de cicatrizagdo.
Volta-se muito facilmente 2 vida e a luta.

Poder-se-ia fazer um exame dos documentos (protestos, ma-
nifesta¢des, declarag¢bes de solidariedade...). Veremos que a sua
dltima palavra, a palavra de ordem é sempre a esperanca.
Concretamente, a vivéncia que se tem de nossos martires é uma
vivéncia sumamente positiva: “o sangue dos martires frutifica...”.
A expressdo de Romero sintetiza a esperanga de uns e outros, de
cristdos e ndo cristdos: “ressuscitarei na luta de meu povo”.

Falou-se de “cansago dos bons”. Pio XII se referiu a ele. Jesus
disse que os filhos das trevas s3o mais astutos, qui¢d mais
constantes, que os filhos da luz. E nés vivemos nestes tltimos
ultimfssimos anos uma espécie de cansago, de autoconfissdo de
derrota preconizada, por causa da queda das ideologias, das
utopias, do socialismo real... Porém, é interessante ver os bole-
tins, manifestos, congressos, encontros... H4 uma grande preo-
cupagdo em retomar a utopia. H4 uma expressdo que usamos
muito na pastoral indigena e que foi reproduzida em muitos
documentos da América Latina: “reorganizar a esperanga”. Fren-
te a toda essa situa¢io de claudicagdo, de desdnimo, de rentincia
ao utépico se reorganiza a esperan¢a. Recordemos a velha ex-
pressdo: “somos soldados derrotados de uma causa invencivel”.

Nessa militdncia e nessa fidelidade se foi descobrindo cada
vez mais que a fidelidade deve existir em todos os setores da vida.
Geralmente havia fidelidade, até mesmo fanética, aos principios
do partido, as ordens do comando. E, o que é pior, se claudicava
na fidelidade dentro da prépria famflia, ou na fidelidade no
controle das paixdes préprias. De alguma maneira se cafa naque-
la incoeréncia dos militantes burgueses, do “descanso do guer-
reiro”, da dupla moral. _

Esta fidelidade integral chega a pdr a causa acima da vida
pessoal. A fidelidade vale mais do que a prépria vida. “Navegar
é preciso. Viver nio é preciso”.! Aquela coisa de ‘“vencer ou

1. De uma cangdo de Chico Buarque, lema da Escola Maritima de Sagres,
Portugal, que passou a ser no Brasil canto de militdncia na época da ditadura

morrer”, “liberdade ou morte” foi traduzida de mil modos, s
vezes sem slogans tdo brilhantes. E s3o dezenas de milhares —
homens, mulheres, adultos e até criangas — que neste continente
deram a vida pela causa, pelas causas.

O martirio tornou-se como que natural. A nenhum dos mili-
tantes ocorreu pensar que nido pudesse chegar ao ponto de dar
a vida. Muitos deles inclusive proclamaram isso. As “mortes
anunciadas” se multiplicaram aos milhares aqui entre nés. A
maior parte dos militantes maiores— os guerrilheiros sem divida,
mas também nos setores do direito, do sindicato, da politica, dos
direitos humanos, da pastoral, inclusive os militantes da arte —
sabem que andam por ai arriscando a vida. Sair com um violao
a cantar supés, durante muitos anos, riscos de morte, como
também denunciar num tribunal, ou assinar um manifesto...

No Brasil se costuma dizer: “marcados para morrer”. A morte
na América Latina passou a ser uma marca generalizada. Aquelas
marcas do Apocalipse chegaram a ser marca de todo um povo.
Todo o povo latino-americano que tem consciéncia e vontade de
defender a causa da libertagdo, as préprias raizes de identidade,
a alteridade, que luta pelos direitos humanos, é um povo marcado
para uma morte anunciada, em certa medida pelo menos.

E esses mdrtires se convertem em motivo novo de fidelidade.
Muitas ruas, bairros, institui¢des levam o nome dos mdrtires. J4
se tornou costume celebrar datas, chegando-se ao ponto de o
calenddrio, em certos lugares da América Latina, nestes tltimos
anos trazer quase todos os dias em vermelho. Cada dia hd um ou
vérios martires.

Trata-se, portanto, de fidelidade até a morte, e de fidelidade
aos mortos. E evidente que um sindicato, uma organizag¢io, um
povo que se esquecerem daqueles que deram a vida pelas causas
que essa entidade estd defendendo, j4 ndo merecem sobreviver.
Perdeu a memdria, perdeu o direito. Seria algo parecido com o
que Jesus disse: “os pais de vocés os mataram e vocés erguem
monumentos para eles”. Aqui seria: vocés ergueram monumen-
tos para eles, mas numa hora menos propicia se esqueceram
deles, ou inclusive destrufram os monumentos. As vezes, queren-
do viver mais tranqiiilos, tentamos tirar de diante dos olhos o
que nos permitia sua meméria. Como diz o refrdo: “o que os olhos
ndo véem, o coragdo nio sente”. Tendo saido da vista, logo se
perde a memdria. E apagado da memdria, logo sai da consciéncia,
e da vida.
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ARTIGO 12 — SOLIDARIEDADE

A solidariedade, em sua valorizagio atual, em sua macroecu-
menicidade, e na flora¢io de gestos criativos, concretos, perma-
nentes, é um produto tipicamente latino-americano, e até mais
concretamente, centro-americano. Na América Central ¢, dentro
da Centro-América, Nicardgua, El Salvador e Guatemala, puse-
ram a solidariedade na ordem do dia da histéria e na ordem do
dia da Igreja.

Os vdrios nomes que o amor foi recebendo ao longo dos
séculos confluem nesta palavra’ de contetido tdo forte: solidarie-
dade. Significa reconhecimento, respeito, colaboragdo, alianga,
amizade, ajuda. E mais. E a ternura eficaz e simultaneamente
coletiva. “A ternura dos povos”, como disse a poetisa Gioconda
Belli. Um modo de diferentes grupos humanos se ajudarem
mutuamente, mas fazendo-se crescer mutuamente. Porque a
solidariedade supde o reconhecimento da identidade do outro.
Supde a estimulagfo da independéncia e da alteridade das
comunidades que se vinculam. S6 se pode ser soliddrio com
aquele a quem se reconhece outro, livre e igual. Por isso cresce-
ram simultaneamente na Arnérica Latina a autoctonia, a liberta-
¢ao e a solidariedade. E os processos de libertagao provocaram
espontaneamente muita solidariedade, didria, e freqlientemente
herdica.

Um império, uma transnacional, a burguesia... poderdo dar
esmolas; nunca poderdo fazer solidariedade, a nfo ser que se
convertam, traindo a si mesmos.

A solidariedade na América Latina, com este nome concreto,
escrito, cantado, gritado, as vezes heroicamente, de pobre para
pobre, de perseguido para perseguido, arriscando ou inclusive
dando a prépria vida ~ porque séo muitos os mértires da solida-
riedade, do continente e no continente, e ser soliddrio na América
Latina supds e ainda supde muitas vezes uma vocagdo para a
marginalizagio, para a prisdo e a morte — ¢ o tecido desinteres-
sado de objetivos comuns, afinidade inata, correlagdo de sangue,
de cultura, de utopia, necessidade de completar-se e de co-en-
frentar Jutas iguais. A adesdo efetiva & causa do outro, que se faz
também causa prépria. Ser solid4rio aqui, na América Latina, é
lutar juntos pela libertagio de todos.

1. Cf. J. M. VIGLL. Solidaridad, nuevo nombre de la caridad. Em: Entre lagos
¥ volcanes, Sio José/Mandgua, DEI/CAV, 1991, p. 173-181.
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Entre nés somente é soliddrio aquele que faz do direito do
irtnao ou da irmd um dever seu, co-praticando a libertagio.

Até etimologicamente “solidariedade”, de “in solidum”, sig-
nifica entrar conjuntamente no desafio e na esperanga, ou mer-
gulhar nele e nela coletivamente,

A solidariedade € a caridade politica,

Como Jodo Paulo 11 disse, “a paz € fruto da solidariedade”?
porgque € a complementagio da justica. Onde néo chega a justica,
é preciso teimar em que chegue a solidariedade.

A solidariedade tem a vantagem de n#o ter sido ainda profa-
nada por um uso banalizade, como a caridade, nem foi reduzida
a setores confessionais ou momentos publicitirios de duas sema-
nas de ajuda. Por isso dizemos que transborda as fronteiras dos
credos, que é macroecumnénica, que aponta para as causas e
pretende a continuidade.

A solidariedade ainda ndo foi profanada, embora sempre
exista o perigo de uma solidariedade nio suficientemente politi-
zada poder acalmar a md consciéncia da justia ou do diveito de
pessoas, grupos, pafses ou sistemas. Como a caridade nunca
deveu nem deve substituir a justica, a solidariedade néo deverd
substituir nunca o verdadeiro direito internacional, o direito dos
povos, nem os deveres de uma verdadeira “ordem” internacional,

Nestes altimos anos se multiplicaram de tal maneira na
América Latina as vivéncias pessoais, grupais, institucionais de
solidariedade que ndo hd estatuto, manifesto ou celebrag¢iio
latino-americanos merecedores deste adjetivo — no cultural, no
politico ou no religioso — que nédo proclamem explicitamente a
solidariedade, provocando gestos concretos. Chegando ac ponto
de que ser latino-americano consciente e militante equivale a ser
soliddrio.

Sem esquecer que a solidariedade vai e vem, que é “dada e
recebida”. A América Latina deu a si mesma, suscitou no mundo
e dele recebeu muita solidariedade. Porque teve ou continua
tendo a oportunidade dramdtica de fazer e receber solidariedade,
sob as ditaduras militares ou os governos pseudodemocréticos,
na volta de perseguidos politicos e refugiados, assumindo con-
juntamente campanhas contra a tortura e os desaparecimentos,
pelos direitos humanos e frente 4 permanente domina¢io do

2, Sollicitudo Rei Socialis, 39.
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Norte Imperial-liberal, apoiando processos de libertagdo inclusi-
ve em outros continentes e propiciando a criagdo de mumerévels
comités de solidariedade nos pafses do Primeiro Mundo.®

Na celebrag¢do da assinatura do acordo de paz entre a frente
FMLN e o governo de El Salvador, um grande cartaz dizia:
“Gracias, Solidaridad Internacional! (Obrigado, Solidariedade
Internacional)”,

Como hé um internacionalismo mortifero do poder, do lucro
e do mercado, hd o internacionalismo vivificador da solidarieda-
de. Um militante sandinista e agente pastoral da Palavra teste-
munhava de modo belo: “a solidariedade internacionaliza ¢
amor”, E sustenta a esperanca de uns e outros, COmMo escrevia
vinte e quatro horas antes de ser fuzilado — no Chile do golpe
militar — o sacerdote operirio Juan Alsina: “Se nés nos afunda-
mos, é algo de vossa esperanca que se afunda. Se das cmzas
assumimos a vida de novo, € algo que nasce de nove em vés”.*

A solidariedade, que j& é um patriménio nosso, selado inclu-
sive pelo sangue de milhares de irméos e irmds, devera continuar
sendo para todos os filhos e filhas da Pdtria Grande um lema
vital, horizonte maior e programa didrio.

Na América Latina a solidariedade é uma heranga de sangue.
O comum martirio continental nos fez intersoliddrios. Cada
mértir latino-americano se transformou numa bandeira de soli-
dariedade. No dia seguinte ao martirio emblemdtico de “santo
Romere da América”, Mons. Méndez Arceo fundava o Secretaria-
do Internacional de Solidariedade Mons. O. A Romero.

“Uma Igreja (ou uma organizagdo) solidaria tem a ‘nota’
identificadora de sua autenticidade: a persegui¢do”, afirma o
Secretariado Internacional Mons. O. A. Romero.

A solidariedade ndo é compaixio — a nio ser que develvamos
4 compaixio o sentido original de padecer com — mas comunhio
de compromisso. Tampouco é esmola, mas comunhic de bens
(Secretariado Internacional Mons. O. A. R.).

3. “Em 1989 existiam em todo 0 mundo 2.500 comiés locais de solidariedade
para com a Nicardgua, a maioria deles nos Estados Unidos, Europa, Canadd e
América Latina, mas também na Africa, Asia e Oceania” (Ana Patricia ELVIR,
secretdria-geral do Comité Nicaragiiense de Solidaridad con los Pueblos, de
Mandgua).

4, Miguel JORDA. Juan Alsing, 1un mdreir de hoy. Santiago do Chile, Ediciones
CESOC, 1991, p. 232.
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“A América Latina é muito mais do que uma cang@c para certas
horas nostdlgicas: é um drama de familia, uma missdo ardente
que levamos nas mdos, uma heranga ndo transferivel a respon-
sabilidades alheias, uma memdria de martirios inumerdveis,
nosso préprio futuro indivistvel. Ou nos salvamos continental-
mente ou continentalmente afundamos. Muitas pdtrias e mui-
tas etnias, mas uma s¢ casa. Até agora conseguiram nos dividir
para nos vencer com a lingua espanhola e a portuguesa, com os
tratados e as fronteiras, com as vdrias cruges e as diferentes
espadas, com as seguranges nacionais e a geopolitica hemisfé-
rica.

Em nossa América Latina uma Igreja, um partido politico, um
sindicato, um grémio, uma associagdo cultural que ndo viva a
solidariedade continental como algo constitutivo de seu préprio
ser e de seu quefazer, nega para si o ﬁzturo e se vende prostitui-
damente.

Nicardgua somos todos nds. Todos somos Chile ¢ Paragual
Todos somos Haiti. Todos somos a Amerindia raiz ou a Afro-
América. Os milhares de menores abandonados ou as mulheres
ou os operdrios e camponeses a quem em ROsso continente se
proibe serem eles mesmos em livre dignidade autdctone, pelo
sistema, pelos estados, pelo Império, pela desnaturalizadora
cultura de importagdo.

Em nossa América Latina — na Pdtria Grande inteira - a
solidariedade é a continentalidade inteira assumida como um
desafio comum da libertagiio. Ser cada um soliddrio, aqui, é
lutar juntos pela libertagdo de todos.”
(P. CASALDALIGA. A solidariedade da libertagdo na
Amé-ri-ca Latina. Em: VARIOS. A solidariedade nas prd-

ticas de libertagdo na América Latina. CDHAL. Sdc
Paulo, Ed FTD, 1987, p. 45).

ARTIGO 13 — FIEIS NO DIA-A-DIA

Um espirito revolucionério sempre encontra, de uma maneira
ou de ouira, a tensio entre utopia e realidade. A utopia é sempre
tio u-tépica, tio “sem lugar aqui”, tic em “outre lugar”, que
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inclusive resiste a tomar lugar em nossas vidas. Paradoxalmente,
é mais f4cil entregar a prépria vida num gesto heréico pela utopia
do que entregé-la na fidelidade didria, na obscuridade do anoni-
mato e das pequenas coisas de cada dia. E mais f4cil amar as
grandes causas a distdncia do que encarné-las em nosso compro-
misso didrio. Sdo mais ficeis os grandes gestos solenes em
publico do que a fidelidade aos pequenos detalhes didrios vividos
na obscuridade da cotidianidade andnima.

“F, mais f4cil conquistar aliberdade do que administré-la cada
dia”, dizia Bolfvar. E mais ficil ganhar uma revolugdo do que
continu4-la com uma mistica sustentada nos anos seguintes. E
mais ficil uma insurrei¢do herédica do que a “revolugdo didria”
na sociedade e em cada uma de nossas vidas.

A espiritualidade libertadora ndo é um espirito de libertina-
gem, de anarquia. Essa seria uma falsa libertagio. Anossa é uma
espiritualidade disciplinada, inclusive por causa da revolugdo a
qual quer servir. Vive-se no dia-a-dia. Disciplinada nos hordrios,
dando seu tempo a cada coisa: ao trabalho, ao descanso, a
convivéncia, a oragdo...

Quanto mais utépicos formos, quanto mais impulso e poder
tiver nossa mistica, mais necessitar4 de canaliza¢do, de margens,
para nido se esparramar inutilmente...

E impossivel a autenticidade sem disciplina, sem autocontro-
le que programem nossa vida e suas atividades... Os melhores
revolucionérios foram exemplo de disciplina e autocontrole. A
liberdade e a festa podem ser facilmente mal entendidas, exce-
didas indevidamente. Disciplina, ordem, método, planejamento,
avaliagio, fidelidade nas coisas pequenas, constincia, tenacida-
de... sdo tragos de nosso espirito. E o “realismo” das pessoas
“auténticas e coerentemente utépicas”.

“A utopia tem seu calendério.” Enfrentar o dia-a-dia é viver
na realidade concreta da luta pelas utopias, é ter a capacidade
de suportar sem escindalos insuperiveis e sem cansagos derro-
tistas a miséria e a ruindade, presentes em todas as obras
humanas quando se véem de perto na arena do real, sem
idealizag¢Ges. S6 tem verdadeira esperanga quem néo se escanda-
liza nem desanima diante do dia-a-dia.

A fidelidade no dia-a-dia, no plano individual, é também o
sentido de coeréncia pessoal, de unidade da vida pessoal, a
superagdo de toda esquizofrenia de face dupla ou moral dupla.
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A ascese do controle de si,' da maturidade psfquica, da
harmonia de relacionamento com os outros® nos diversos circulos
(famflia, grupo de trabalho, movimento popular, sindicato, com-
promisso polftico, no trabalho pastoral, na militincia sindical ou
polftica, no ecumenismo, no descanso, no écio...) hoje em dia é
cada vez mais considerada como um requisito necessdrio para a
veracidade pessoal de todo militante, para a autenticidade de
toda pessoa, para a santidade de todo cristdo. Manter-se aberto
a critica e crescer nesta verdadeira ascese que € a critica comu-
nitdria, assim como exigir de si mesmo a realiza¢do coerente da
democracia no modo de trabalhar e de conviver com o povo, com
o préprio grupo, etc., so verdadeiras experiéncias espirituais.?

E também a ascese da harmonia, do equilibrio: por nio saber
viver harmonicamente o dia-a-dia, muitos militantes destruiram
sua famfilia, sua afetividade, seu equilfbrio pessoal, sua utopia
polftica, e alguns militantes cristios destrufram também sua
prépria perspectiva de santidade...

A fidelidade real no dia-a-dia implica na supera¢io do auto-
engano em que vivem aqueles que sentem grande indigna¢do
ética perante as injusti¢as nacionais e mundiais, aqueles que
sentem profunda “compaixio” pelos oprimidos longinquos, e
inclusive se comprometem generosamente num determinado
campo de trabalho onde se projetam, mas ao mesmo tempo nio
tém sensibilidade de compaixio pelos mais préximos, nio per-
cebem seus préprios deveres para com os que os cercam: a familia
(esposa, esposo, filhos, pais, avés), a prépria comunidade (o
cuidado das coisas coletivas, a participa¢do responsivel nos
trabalhos comunitdrios, ndao ser uma carga para os outros, a
colabora¢do com a vizinhanga, a higiene, o cuidado do meio
ambiente...), o préximo real didrio (os impostos, as obriga¢bes
fiscais, as leis de trdnsito...).

Certas vidas monésticas classicas, certas formas de enclausu-

ramento, que tiveram valor em outras épocas, nem sempre
seriam hoje a melhor maneira de responder a solidariedade

1. O ensinamento da psicologia transacional é fazer que seja cada vez mais o
adulto quem controla em nds a situagdo, e ndo a crianga ou qualquer dos muitos
outros “eus” que nos habitam.

2. “Mea maxima poenitentia, vita communis”, “minha maior peniténcia € a
vida em comum”, dizia Sdo Jodo Berchmans. “Dois sdo os problemas, dois: os
outros e eu”, P. Casaldaliga.

3. BARROS-CARAVIAS. Teologia da terra. Petrépolis, Vozes, 1988, p. 416.
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humana e as responsabilidades sociais. Ndo basta se retirar a
soliddo para viver com Deus e resistir ac diabo. E preciso
enfrentar ¢ desafio do bem e do mal também na solidariedade
com os irmioes, (Nao negamos com isto a validade de vocagdes
especificas para a contemplagéo radical, em solidariedade sem-
pre, como vocagSes orantes, como testemunhos da irans-
cendéncia, hoje mais necessarios do que nunca, no meio de um
mundo opaco e imediarista...)

No dia-a-dia é que é mais dificil superar as incoeréncias
pessoais, a contradi¢do entre a utopia, os ideais, a generosidade,
0s gestos nobres e heréicos, por um lado, e, por outro, os
egoismos, a convivéncia (mawimonial, familiar, comunitdra ou
de equipe de trabalho...), a corrupgdo, a falta de responsabilidade
nas pequenas coisas, a fraqueza em coisas tdo humanas como a
gula, a imaturidade sexual, o &lcool... E em nossa conduta do
dia-a-dia que ficam claras aos que nos cercam as préprias
atitudes fundamentais viciosas que freqilentemente nos passam
desapercebidas (o desejo de protagonismo, personalismo, orgu-
lho, utilizagfo dos outros, irresponsabilidade...).

A harmonia pessoal pede a coeréncia interior estrutural da
pessoa: trata-se de uma profunda harmonia e coesio entre a
op¢io fundamental da pessoa, suas atitudes fundamentais e seus
atos concretos.” Somente quando hé coeréncia entre estes trés
planos hd harmonia, autenticidade, veracidade na pessoa. E isto
em todos os planos: individual, intimo, privado, familiar, vicinal,
econémico, militante, puiblico... O testemunho serja o sinal maior
de veracidade. O martrio senia o sinal supremo de veracidade.

O utépico, o revoluciondrio, o santo marcado pelo espirito
libertador é coerente, tem a fidelidade desde a raiz de sua pessoa
até os detalhes minimos que outros descuidam: a atencdo aos
pequenos, o respeito total aos subordinados, a erradicagdo do
egoismo e do orgutho, o cuidado das coisas comuns, a entrega
generosa nos wrabathos nédo remuneradoes, a honestidade para
com as leis piblicas, a pontualidade, a atengdo aos outros na
correspondéncia epistolar, a ndo acepgdo de pessoas, a insubor-
nabilidade... A delicada fidelidade di4ria € a melhor garantia da
veracidade de nossas utopias. Quanto mais utépices, mais coti-
dianos!

4. P. CASALDALIGA. El vuelo del Quetzal, Panamé, Maiz Nuesiro, p. 127s.

Diz um ditade que “todo homem tem seu prego”, quer dizer,
que por um prege ou outro (por uma quantidade maior ou menor
de dinheire, de poder, de protagonismo, de comodidade, de sexo,
de fama, de adulagdo...} toda pessoa acaba, algum dia, cedendo,
vendendo sua consciéncia, sua dignidade, sua honestidade... A
corrup¢do € uma praga maior em nossos paises, em muitos niveis.
As dentincias e a impoténcia perante a cormupgio sdo um estri-
bilho repetido até & saciedade em quase todos os nossos paises.
O homem e 2 mulher novos, cheios de espirito, sio realmente
insuborndveis mesmo nas pequenas coisas e nos dias dificeis,

O dia-a-dia € o teste mais confidvel para mostrar a qualidade
de nossa vida e o espfrito que a inspira. E af que é preciso tornar
verdade aqueles lemas: “ser o que se §&; falar o que se cré; crer
no que se prega; viver o0 que se proclama até as dltimas conse-
giiéncias e nos detalhes de cada dia™.*

Este dia-a-dia vem a ser uma das principais formas de “ascé-
tica” de nossa espiritualidade. O heroismo do didrio, do domés-
tico, do rotineiro, da fidelidade até nos detalhes obscuros e
anénimos. A fidelidade no dia-a-dia é um dos principais eritérios
de autenticidade. Porque “ndo sdo os mesmos os que tém a
mensagem de libertagdo e os que libertam realmente™.®

Dize-me como vives um dia comum, um dia qualquer, e te
direi se vale teu sonho de amanha.

A utopia néo ¢ quimera. Deve enfrentar a “incrivel inércia do
real” (Guardini), “a insuportavel leveza do ser” (Kundera).

O Kairos sé pode ser vivide no Kronos. No Kronos estoura, e
deve ser acolhido cada dia.

5. P. CASALDALIGA. Los rasgos del hombre nuevo. Em: VARIOS. Espiri-
tualidad y tibergcion. S3o0 José, DEI, 1982.

6. Paul EVDOKIMOV, citado por Y. CONGAR. Entretiens d'cutomne. Paris,
Cerf, 1987.



CAPITULO TERCEIRD

NO ESPIRITO DE JESUS CRISTO LIBERTADOR
(E2)

ARTIGO 1 - A VOLTA AO JESUS HISTORICO

1) A questio do Jesus histérico

A Espiritualidade da Liberta¢éo, como a prépria Teologia da
Libertagfo, se caracteriza por estar prefundamente centrada no
Jesus histdrico. Nossa espiritualidade nio € sé cristocéntrica; tem
o seu centro no Cristo-Jesus histérico.

O tema do Jesus histérico como contraposto ao Cristo da fé
adquiriu carta de cidadania na teologia modema no final do
século XVIII, no contexte da teologia liberal protestante preocu-
pada com a busca dos dados biogrificos do “Jesus verdadeiro”,
como reagdo 3 tradigio dogmdtica da Igreja e em resposta a
critica promovida pelo racionalisme da llustragao.

Mas o problema remonta-se ao préprio Nove Testamento, na
tensdo entre o Jesus histdrico e o Cristo da fé. Esta tensdo
reapareceu periodicamente durante a histéria dasIgrejas cristis,’
sobretudo nos momentos de crises graves e de renovacio do
cristianismo.? Nos tltimos séculos afetou a teologia européia de
um meodo muito particular. J4 em nosso tempo, sdo muitas as
teolog-las eas espmmahdades que propiciaram uma historifica-
¢do de Cristo.® No entanto, a Teologia e a Espiritualidade da

1. P.R. HILGERT. Jesus histdrico; porto de partida da cristologia latino-ameri-
cana. Petrépolis, Vozes, 1987, p. 62. Aqui se pode ver a evolugio do tema nos
tempos modernos.

2. J. SOBRINO. Jestis en América Latina. Santander, Sal terrae, 1982, p. 119.

3. Neste esforqo de recupera¢io da verdadeira humanidade de Jesus é preciso
destacar os mabalhos de K. RAHNER. Problemas actuales de cristologia. Em:
Escritos de teologia 1. Madri, Taurus, 1963, p. 169-222_ Para la Teoclogia de la
Encamacién. Em: Escritos de teologia II. Madri, Taurus, 1964, p. 139-157.

Libertaciio talvez sejam as que assumiram mais a sério e a fundo
esta historificagdo.

Isto pode ser devido a duas causas fundamentais. A primeira,
ao fato de na América Latna se ter descoberto um paralelismo
muito forte entre a sn'uac;éo histérica que o contmente vive e a
que Jesus de Nazaré viveu em seu momento.* A segunda, ao fato
de a “circularidade” existente entre o “lugar social” e a imagem
de Jesus ser mais facilmente acessivel.’

Na espiritualidade e na teologia latino-americanas, “Jesus
histérico” j4 ndo se refere diretamente Aquela problemitica da
recuperac¢do da biografia de Jesus. Néo se trata de um problema
marginal ou circunstancial. E algo mais profundo. £ um desafio
que interpela a veracidade da fé e sua capacidade de conservar
a totalidade do mistério escondido e revelado em Jesus Cristo.
Entre nés, o “Jesus-histérico™:

a) evoca a recuperagdo da densidade teolégica da histéria de
Jesus de Nazaré para nosso ser cristéio, dentro da histéria con-
creta do continente latino-americano;®

b) waduz a profunda ligagio que existe entre a fé da Igreja
em Jesus Cristo e o compromisso que por ela the sobrevém para
com a histdria sofrida do povo latino-americano;’

¢) corresponde a uma questio central e centrante de todas as
outras: manter a dialética entre o0 modo como Jesus viveu sua
obediéncia ao Pai e o que isso tem de interpela¢iio para o modo
como os cristdos vivemos, aqui e agora, nossa fidelidade a Jesus.

4. L. BOFF. Fe en la periferia del mundo. Santander, Sal Terrae, 1981, p. 32.

J- SOBRINO, op. cit,, p. 121-122.1d. Cristologtadesde América Latina. México, CRT,
1977, p. 9.

5. “Uma determinada situacio (social e/ou eclesial) leva mais obviamente a
dar importéincia e compreender o Jesus histérico, e 0 Jesus histérico remete auma
determinada situagio” (SOBRINO. Jesils..., p. 102). “A fidelidade A situa¢io
latino-americana — e em geral A situa¢io do Terceiro Mundo - e a suas exigéncias
remete mais obviamente ao Jesus historico; e a captagio do Jesus histérico levou
mais obviamente a aprofundar no conhecimento da situagio latino-americana e
suas exigéneias. Na realidade este € o (nico movimento com dois momentos
distintos e complementares que leva 3 historizagio (segundo o Jesus histérico) e
4 |atino-americanizacao da fé em Cristo” (Thid., p. 122).

6. Sobre o significado decisivo da conduta de Jesus para nossa existéncia
cristd, of. K RAHNER. Bemerkungen sur Bedeutung der Geschichte Jesu fir die
Katholische Dogmatik. (Homenagem a H. Schlier, publicado por G. Bornkamm e
K. Rahner.) Friburgo/Basiléia/Viena, 1970, p. 273-283. Também HILGERT, op.
ct., p. 62.

7. HILGERT, ibid, p. 206.
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Se ele foi a presencializagéo de Jesus e de seu Reino, ndo hd outra
maneu'a de viver a vida de filhos de Deus a ndo ser a que ele
viveu,®

2) Contra o que ge reage

Como se vé, este cristocentrismo concreto especificamente
“centrado no Jesus histérico” é um trago caracteristico e muito
evidente de nossa espiritualidade. E nido é um trago ingénuo,
improvisado e sem conseqiléncias. Nao se trata simplesmente de
uma ‘“volta a Jesus”, , Tas de um auténtico “resgate de Jesus
Parte-se da suspelta de que “em nome de Cristo foi possivel
ignorar ou inclusive contradizer valores fundamentais da prega-
¢io e atuagio de Jesus de Nazaré”.

Suspeita-se que “nio foi infreqiiente reduzir Cristo a uma
sublime abstragéio”, “abstragéo que possibilita ignorar ou negar
a prdpria verdade de Cristo”, como se manifesta nos espiri-
tualismos e pentecostalismos “que invocam o Espfrito de Cristo
mas nio se verificam no Espirito concereto de Jesus”.

Também se tem a suspeita de que muitos discursos sobre
Jesus como reconciliagdo universal “pretendem excluir Jesus da
conflitividade da histéria e encontrar no cristianisme um apoio
para qualquer ideologia da paz e da ordem e para a condenagio
de qualquer tipo de conflito e de subverso”.

Surge também uma suspeita diante da freqgiiente tendéncia 2
imoderada absolutiza¢io de Cristo, que na consciéncia espontd-
nea dos cristdos é aceita ingenuamente. De fato, se se faz de
Cristo, sob todo ponto de vista, um absoluto, entio fica teorica-
mente justificada qualquer “redugio personalista da fé cristd”,
que encontra no contato com o “Tu” de Cristo a tiltima e correta
correlagio do “eu” do cristdo. “A total absolutizagdo de Cristo
introjeta na consciéncia do cristio uma concepgao a-histérica,
pois se o cristdo possui ji o absoluto, é bem compreensivel que
seu interesse pelo historicarnente nio absoluto se relativize”.

Albert Nolan, de outras latitudes geogréficas, expressou estas
mesmas suspeitas quando disse com palavras vigorosas:

8, Ibid
9. Sobre estas “suspeitas”, of. SOBRINO. Cristologia desde..., p- Xi-iii.

“Durante séculos muitos milhdes de pessoas veneraram ©
nome de Jesus; mas muito poucas ¢ compreenderam, e menor
ainda foi 0 nimero das que tentaram pér em prdtica o que
ele quis que fosse feito. Suas palavras foram tergiversadas ao
ponto de significar tudo, algo ou nada. Usou-se e abusou-se
de seu nome para justificar crimes, para assustar as criangas
e para msplra.r heréicas loucuras a homens e mulheres. Jesus
foi mais honrado e cultuado, em geral, pelo que nio si

cava de que pelo que realmente significava. A suprema ironia
consiste em que algumas das coisas contra as quals mais
energicamente se opés em seu tempo foram as mals pregadas
e difundidas pelo mundo afora... em seu nome!”"°

O problema nfo é para nés a desmltolopzau;ao da figura de
Jesus, mas sua desmanipulagzo.'’ Portanto, ¢ problema nio é
teérico ou académico. Decididamente, é preciso resgatar Jesus,
“e nio se encontra para isso uma forma melhor, mais eficaz e
mais evidente do que voltar a Jesus”.'? Por isso, para nés, “voltar
a Jesus”, reivindicar insistentemente o “Jesus histérico” néo é
um exercicio intelectual, nem wma mania arqueologista ou
catacumbista, mas paixdo de fidelidade, zelo pela recuperagdo
do rosto auténtico de Jesus, a auténtica e normativa revelagido
de Deus, o genufno cardter cristio de Deus e da Igreja...

3) Entio, 0 que é concretamente apelar ao “Jesus
histérico”?

A espiritualidade latino-americana entende por Jesus histd-
rico a totalidade da histéria de Jesus,

10. A. NOLAN. Quién es este hombre? Santander, Sal Terrae, 1981, p. 13.

11. “A desmitologizagio de Cristo € importante; mas na América Latina € mais
urgente sua desmanipulagio e resgatar Cristo da conivéncia com os idolos.
Desmitologizar Cristo na América Latina nao significa primariamente dar razdo
de sua verdade histérica perante a critica racional, embora isto também deva ser
feito, mas evitar que, por sua abstragio histérica, a realidade possa ser abando-
nada a sya miséria. O que se pretende na América Latina ao voliar a Jesus é que
ndo se possa apresentar Cristo em conjvéncia com os fdolos. Poder-se-ia dizer que
o que estd em crise ndo & puramente ‘o nome’ de Cristo, que teria perdido sentido,
mas o que realmente ocorre ‘em nome de Crisio’. Se uma cultura posterior &
Tlustragdo ocasiona a diivida sobre Cristo, na realidade latino-americana ocorre a
indignagao com o que ocorre em nome de Cristo” (SOBRINO, Jestis..., p. 100-102).

12. Ibid.
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E “o mais histérico de Jesus é sua prérica, quer dizer, sua
atividade para agir ativamente sobre sua realidade circundante
e transformé-la numa diregio determinada, na diregéio do Reino
de Deus. E a préatica que no seu dia desencadeou histéria e que
chegou até nds como histéria desencadeada. Histérico é, aqui,
aquilo que desencadeia histéria. (...) O histérico de Jesus ndo &,
portanto, em primeiro lugar o que € simplesmente datdvel no
espaco e no tempo, nem tampouco ¢ doutrinal.., O histérico do
Jesus histérico é para nés, em primeire lugar, um convite (e uma
exigéncia) a prosseguir sua prdtica, seu seguimento para uma
missdo. {...) O que €& preciso assegurar quando se fala do Jesus
hist?srico é, antes de mais nada, o prosseguimento de sua prit-
ca”.

Voltar ao Jesus histérico para nés néo significa querer saber
mais sobre ele, mas conhecé-lo methor. Conhecer a Cristo —~ e nao
simplesmente saber sobre ele — é algo que nio conseguimos
intelectualmente, mas na prética. Na medida em que compreen-
demos vitalmente sua pratica e, assimilando-a e fazendo-a nossa,
chegamos a sintonizar mais plenamente com sua causa e sua
pessoa, em simultaneidade complementar.

Cremos que a pratica de Jesus € que permite ter acesso 3
totalidade de Jesus, que permite esclarecer e compreender me-
lhor e hierarquizar os outros elementos de sua totalidade: os fatos
isolados de sua vida, sua doutrina, suas atitudes internas, seu
destino e o mais intimo seu, que chamamos sua pessoa.’* O
melhor lugar para conhecer realmente a Jesus é precisamente o
prosseguimento de sua prética, seu seguimento.

Seguir o Jesus histérico € ac mesmo tempo o melhor modo
de aceitar o Cristo da fé. “No simples fato de reproduzir com
ultimidade a pratica de Jesus e sua prdpria historicidade, por ser
de Jesus, se estd aceitando uma normatividade dltima em Jesus,
e por isso ele estd sendo declarado algo realmente tiltimo; ele j4
estd sendo declarado, implicita mas eficazmente, o Cristo, embo-
ra depois se deva explicitar essa confissio.”'®

A apelagdo ao Jesus histérico significa que ndo queremos cair

no engano idealista de crer num Criste sem Jesus, num Cristo
sem catne. O Jesus histdrico é a camme histérica de Deus. Para

13. fbid, p. 112-113.
14. ibid,, p. 115.
15. Ibid,, p. 116.
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evitar toda forma de gnosticismo, antigo ou modermno, o critério
serd sempre voltar para a carne histérica de Cristo. O Jesus
histérico é o critério normative da revelagao.

O Criste da fé, o Cristo ressuscitado é o mesmo Jesus histérico
de Nazaré, totalmente wansfigurado e elevado a direita de
Deus.'® Nossa espiritualidade insiste sempre nessa identidade
entre o Cristo ressuscitado e o Jesus histérico.” Neste ponto,
situa-se na mesma linha de Jodo no Novo Testamento: o Messias
que veio na carne é o critério para verificar toda inspiragdo (Jo
4,1-3).

Essa volta ao Jesus histérico — ao rosto histdrico de Jesus
Cristo — nos fez descobrir os rostos de Cristo segundo Puebla
(303) e esse rosto coletivo do Servo Sofredor na América Latina,
segundo a Teologia e a Espiritualidade da Libertag¢3o, e conforme
a mais situada leitura biblica do Servo de Javé.

ARTIGO 2 — O DEUS CRISTAQ

A espiritualidade latino-americana se caracteriza por um
enfoque peculiar do tema de Deus.’ Se na Europa e na América
do Norte este tema foi enfocado nos filtimos decénios a partir do
didlogo com ¢ ateismo humanista, entre nds, num “continente
cristiio” de grandes maiorias “oprimidas e crentes”, sentimos o
mesmo tema desafiante e urgente a partir de nossa luta contra a
idolatria anti-humana. Para nés o problema referente a Deus ndo
é tanto o atefsmo, mas a idolatria.”

A questio que mais profundamente nos € posta ndo é tanto
se somos crentes ou ateus, mas de que Deus somos crentes e de
que Deus somos ateus. Nosso problema nic € se Deus eXiste ou
nio existe, mas qual é o Deus verdadeiro, discernir entre o Deus
verdadeiro e a multidio de idolos.

16. L. BOFF. Jesus Cristo libertador. Petrépolis, Vozes, 1991, p. 183s.

17. A Teologia da Libertagio insistird, por exemplo, em que “o ressuscitado é
o crucificado” e ndo um ressuscitado em si mesmo, que poderia ser um ressuscitado
qualquer. Cf. SOBRINO. El resucitado es el crucificado. Em: Jesifs..., p. 235-250.

1. R. MUNOZ. O Deus dos cristdos. Petrépolis, Vozes, 1989. VARIOS. La lucha
de los dioses. Sio José, DEI-CAV, 1980. V. ARAYA. El Dios de los pobres. 580 José,
DEL, %1983. Documento Kairds Centroamericano, n. 55-60. Documente Kairds
Internacional. Carnino de Damasco, cap. 2e 3,

2. R. MUNOZ, ibid., p. 27s. O DKI faz reflexdes muito sugestivas sobre a
idolatria (n. 49-61}.
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Este enfoque nos vem da realidade de nosso continente, um
continente majoritariamente cristdo, onde tudo parece ser feito
em nome de Deus, e onde até a miséria e a explora¢do estio
recobertas de uma legitimagdo religiosa. J4 nas origens da fé
cristd em nosso continente, hd quinhentos anos, em nome do
Deus cristdo foram feitas muitas coisas que contradizem sua
vontade mais evidente. A cruz legitimou a espada. Em nome de
Jesus marcou-se a fogo o batismo dos escravos negros deportados
da Africa. Em nome de Deus se exigiu a obediéncia aos monarcas
do império estrangeiro, inclusive no momento posterior a inde-
pendéncia nacional. Na década passada vivemos tempos de
guerra nos quais a cruz era erguida em ambos os lados. E ainda
hoje em dia, cristds sao as maiorias oprimidas da América Latina
e cristdos se dizem também seus opressores, O nome de Jesus é

pronunciade entre opressores e oprimides com sentidos inteira- -

mente contraditérios. Fica evidente que os {dolos do poder ¢ do
dinheiro estdo ativos e cobram para si muitas vitimas, mas
disfarcados sob aparéneias ¢ristds,

Neste contexto de luta dos deuses é que o Espirito nos deu
um sentido instintivo espiritual de reivindica¢do do auténtico
Deus cristdo, uma busca apaixonada do “Deus de Jesus”, um
desejo constante de discernimento da qualidade cristi de nosso
Deus, e um esfor¢o para desmascarar os {dolos. Declaramo-nos
ateus frente aos {dolos, embora tenham nome cristdo. Unimo-nos
ao atefsmo de todos os que negam os idolos.

Neste discernimento do Deus verdadeiro frente aos idolos,
nossa espiritualidade se deixa guiar pelo mesmo critério que nos
orienta em todos os outros campos: Jesus de Nazaré, Buscamos
o Deus “cristdo”, quer dizer, o Deus de Cristo, o que Jesus
mosirou. Aqui também se trata de uma volta ao Jesus histérico.
Ao redescobrir Jesus, a Igreja latino-americana se d4 conta de
que eniram em crise ndo poucos aspectos de sua imagem de
Deus, que nio correspondem, de fato, ao Deus de Jesus. Essa
crise é radical porque afeta a raiz mais fundamental, e é purifi-
cadora, sobretudo se consegue superar a resisténcia a conversao
a0 Deus de Jesus.

Néo que os humanos tenhamos uma idéia do que é Deus jd
antes de conhecer Jesus e que, depois, pela fé, descubramos que
esse Deus que ja julgamos conhecer (inspirados ralvez por Aris-
tdteles, pelas tradigdes religiosas culturais, ou por nosso simples
senso comum) estd presente em Jesus. Nossa afirmacio da
divindade de Jesus funcionou muitas vezes assim: ao afirmar que
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Jesus é Deus, ndo modificdvamos nossa idéia prévia de Deus, mas
corriglamos a compreensdo que tinhamos de Jesus em fungio de
nossa idéia prévia de Deus. Nio nos deixdvamos, portanto,
evangelizar por Jesus, mas inserfamos a evangeliza¢io de Jesus
em nossos esquemas mentais prévios, alheios a Jesus. Assim
muitos, que se dizem cristdos, adoram outros deuses, outros
{doles, confundindo-os com ¢ Deus cristio.

Mas nio deve ser assim. O Deus cristdo ndo tem nada a ver
com qualquer idéia que nds tenhamos de Deus antes de conhecer
Jesus. “A Deus ninguém viu. Foi Jesus quem no-lo deu a conhe-
cer” (Jo 1,18). Para conhecer o Deus verdadeiramente “cristdo”
é preciso renunciar a nossas idéias prévias sobre Deus, e aprender
0 que, quem e como é Deus, a partir de Jesus.

“0 Novo Testamento ndo nos diz tanto que Jesus é Deus,
quanto que Deus é Jesus.” Entenda-se bem. Isso significa que
tudo o que nds podemos saber de Deus temos de aprender em
Jesus. Que nio podemos manipular a revelagio que Deus nos faz
em Jesus corrigindo-a — consciente ou inconscientemente - a
partir do que jd pensdvamos e acreditdvamos saber previamente
acerca de Deus, mas que, ao contririo, devemos corrigir nossa
idéia de Deus em fungdo do que Jesus nos manifesta sobre Deus.

Crer em Jesus é crer ern seu Deus Pai, no Deus biblico.

A pergunta pelo Deus cristdo & a pergunta mais radical que
a prépria Igreja pode se fazer. Trata-se de saber se o Deus que
adoramos é realmente o de Jesus ou um fdolo mascarado. E esta
pergunta abrange também a andlise da funcdo que a fé cristd
desempenha na sociedade e na histdria. Porque, podendo parecer
um Deus cristdo no dmbito reduzido da referéncia biblica e do
mundo pessoal, pode porém estar exercendo fungdes sociais (de
legitimagdo de praticas e estruturas) inteiramente conirarias ao
plano de Deus, ao Reino pregado por Jesus. A pergunta, portanto,
vai além das boas i.ntengﬁes do individuo, da comunidade ou da
Igreja como instituigao.

3. “Ndo se deve considerar como suposto que nosso Deus € o Deus da Vida
que se manifesta em Jesus. E possivel dizer missa cada dia, estar diante do
Santissimo Sacramento em adoragio perpétua ou exercer a fungio de pdroco,
provincial ou bispo e contado manejar a imagem de um Deus que ndo € o Pai de
Jesus. Pode ser muito bem o Deus de uma instituicio, de uma cultura ou a projegac
de desejos infants. Temos de discernir constantemente para que nosso Deus ndo
seja o Deus de realidades humanas sacralizadas” (Pedro TRIGO. Vida consagrada
al Dios de la Vida. Em: Enfoque, La Paz, Confer Boliviana, janeiro, 1992): 25.
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Como & este Deus que nos foi revelado em Jesus? Como é o
Deus cristdo em quem cremos? A Espiritualidade da Libertagéo
mostra claramente e d4 testemunho apaixonade de seu Deus em
todos e em cada um de seus capitulos. Neste momento queremos
somente reunir sinteticamente algumas pinceladas maiores,

Cremos no Deus de Jesus, o que ele nos revela concretamente
em sua carne, em suas obras e também em sua palavra, em sua
histdria viva.

Cremos no Deus do Reino, o Deus de Jesus, que nos revelou
seu projeto sobre a histéria e nos encomenda a tarefa de acolhé-lo
e construi-lo: o Reino!

Cremos no Deus encarnado, universal mas concreto, em qué-
nosis, que tomou carne, cultura, sexo, dialeto, regionalismo...

Cremos no Deus da histéria, que se manifesta na histéria, se
faz histéria e a acompanha e no-la entrega como respon-
sabilidade aos humanos.

Cremos no Deus da vida, que gera a vida e se gloria da vida,*
que quer que todos os homens se salvem, que tenham vida e a
tenham em abundincia (Jo 10,10).

Cremos no Deus dos pobres, universal, mas parcial.

Cremos no Deus libertador, que se manifesta com poder
libertando ¢ povo, levantando do pé os humildes e destronando
0s poderosos,

Cremos no Deus de todos os nomes, que age e estd presente
em todos os povos e religies, que escuta a todos os que o invocam
sinceramente mesmo sob qualquer outro nome, Que nio exige
deixar a prépria cultura para ser reconhecido.

Cremos no Deus pai e mde, que criou o homem e a mulher 2
sua imagem, iguais em dignidade, complementares em sua
realizagio.

Cremos no Deus Trindade, comunhdo original, comunidade
finalizante.

Cremos no Deus em luta com os fdolos, que se debate com os
principados e potestades deste século, contra os deuses da morte.

&k

4. “Gléria Dei homo vivens”, Santo Irineu. J. SOBRINO. La aparicién del Dios
de la vida en Jesiis de Nazaret, em: Jestis en América Lating, Sal Terrae, Santander,
1982, p. 157-206.
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O Deus que os missiondrios pregaram era um Deus que aben-
goava os poderosos, os conquistadores, os colonizadores. Exigia
resignagdo diante da opressdo e condenava a rebeldia e a
insubordinagdo. Tudo o que este Deus nos oferecia era uma
libertagdo interior e extramundana. Era um Deus que morava
no céu e no templo, ndo no mundo.

O Jesus que foi pregado a nds mal era humano. Parecia pairar
sobre a histdria, sobre os problemas e conflitos humanos, Era
representado como um ret ou imperador grande e poderoso que
governava sobre nds, inclusive durante sua vida terrena, das
alturas de seu trono majestoso. Assim, se concebia sua aproxi-
macdo dos homens como uma condescendéncia. Condescendeu
em fazer dos pobres o objeto de sua misericordia e compaixdo,
mas sem participar de sua opressdo e de suas lutas. Sua morte
ndo teve nada a ver com os conflitos histdricos; foi um sacrificio
humano para aplacar um Deus irado. O que nos pregou foi um
Deus totalmente extramundano que ndo tinha incidéncia nesta
vida. Estas foram as imagens de Deus e de Jesus que herdamos
dos conquistadores e dos missiondrios que os acompanharam...

.. Comecemnos a ler a Biblia com olhos novos. Jd ndo depende-
mos da interpretagdo de nossos opressores. E descobrimos que
Jesus foi um de nds. Nasceu na pobreza, N@o se encarnou como
rei ou nobre, mas como um dos pobres e oprimidos. Tomou
partido a favor dos pobres, apoiou sua causa e os abengoou (Lc
6,20). “Ai de vds ricos!” (Lc 6,24). Indusive descreveu sua
missdo como a libertagdo dos oprimidos (Lc 4,18). Isto era
exatamente o contrdrio daquilo que nos fora ensinado.

No centro da mensagem de Jesus estava a vinda do Reine de
Deus. Descobrimos que Jesus prometera ¢ Reino de Deus aos
pobres: “o Reino de Deus ¢é de vocés” (Lc 6,20), e que a boa
noticia sobre a vinda do Reino de Deus era boa noticia para os
pobres (Lc 4,18)...

Jesus foi e é a verdadeira imagem de Deus. Os cristdos pobres e
oprimidos de hoje, juntamente com os que optaram pelos
pobres, podem agora ver o rosto de Deus no Jesus pobre,
perseguido e oprimido como eles. Deus ndo é um opressor
todo-poderoso. O Deus que vemos no roste de Jesus é o Deus
que escuta o clamor dos pobres e que os guia através do mar e
do deserto até a terra prometida (Ex 3,7-10). O verdadeiro Deus
€ 0 Deus dos pobres, que se enche de cdlera diante da injustiga
no mundo, defende os pobres (Sl 103,6), derruba de seus tronos
os poderosos e eleva os humildes (Lc 1,52). E o Deus que julgard
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todos os seres humanos de acordo com o que tiverem feito ou
deixado de fazer pelos famintos, pelos sedentos, pelos nus, pelos
enfermos ou pelos prisioneiros (Mt 25,31-46).

Agradecemos a Deus pela graga que nos permitiu redescobri-lo
em Jesus Cristo. “Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terrg,
porque escondeste estas coisas dos sdbios e inteligentes, ¢ as
revelaste aos pequeninos” (Lc 10,21). E o Espirito de Deus que
nos capacitou para ver o que os letrados e sdbios ndo souberam
ver. Jd ndo cremos no Deus dos poderosos e ndo queremos
nenhum outro Deus fora do Deus que vivia em Jesus. “Eu sou
Javé teu Deus, que te tirou do Egito, do pafs da escraviddo. Ndo
terds outros deuses além de mim” (Ex 20,2-3).

(Documento Kairés Internacional, Camino de
Damasco, n. 30s).

ARTIGC 3 — A TRINDADE

Crer no Deus biblico, a partir de Jesus, é necessariamente crer
na Santissima Trindade. O Deus de Jesus, o Deus cristdo, € o Pai
e o Filho e o Espirito, a Santfssima Trindade.’

Em Jesus estd pessoalmente o Filho do Pai eterno. Ele &
historicamente o Filho unigénito de Deus. E no mistério de Jesus
vive e age historicamente o Espfrito eterno do Pai e do Filho.

A unidade comunitdria das trés pessoas divinas confiui, se
expressa, ama e salva na tensa unidade histérica dessas duas
naturezas que constituem o \inico Jesus, Cristo Senhor. O Deus
de Jesus €, vive e nos revela, nem & solitdrio nem ¢ distante; é
tanto transcendente como imanente. E tanto de fé cristd “a
histéria da Trindade como a Trindade na histéria”.> E o Deus-tri-
namente-consigo-mesmo, que se faz o Deus-conosco. Ele é Um-
comunidade e é a Eternidade-Histéria.

A SBantissima Trindade é a melhor comunidade, proclamam
nossas Comunidades Eclesiais de Base. E fonte, exigéncia, e
término de toda verdadeira comunidade. A Igreja de Jesus ou é
trinitdria ou nfio é cristi. A espiritualidade cristd € necessa-
riamente trinitdria. A espiritualidade cristd na Igreja e no mundo

1. Ver o volume dedicado 3 Trindade nesta mesma colegio: L. BOFF. A
Trindade e a sociedade. Petr6polis, Vozes, 1987.

2. Bruno FORTE. La Trinidad como historia. Salamanca, Sfgueme, 1988,
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tem a vocacdo de tornar presente o mistério da Trindade dentro
dos vaivéns e esperancas da histéria humana.

A Trindade é, em si, o prineipio e o fim do Reino. O Reino,
na terra e no céu, é a doagio efusiva, processual, histérica e
trans-histdrica da Trindade na plenifica¢do de vida de seus filhos
e filhas e da integridade e beleza de sua criagio.

A gléria da Trindade ¢ a realizag¢do do Reino.

A trinitariedade é nota essencial de toda verdadeira evange-
lizagdo, da auténtica Igreja de Jesus e da espiritualidade que quer
ser crista.

A comunitariedade e a historicidade dessa Trindade que o
Evangelho nos revelou, devem ser anunciadas pela evangeliza-
¢do, celebradas e “institucionalizadas” na Igteja, e vivenciadas —
em fé, esperanga e caridade - por todas a$ pessoas cristas e pela
comunidade eclesial inteira.

As atribuigbes pessoais do Pai, do Filho e do Espirito devem
ser também explicitamente vivenciadas, como tais, numa verda-
deira espiritualidade cristd e com caracteristicas préprias na
Espiritualidade da Libertagio.

Como o Pai,

que ¢é fonte-mde da vida, criatividade inesgotavel, acolhida
total, origem e regresso de rude quanto existe..,,

os cristdos e cristds, na América Latina, devemos desenvolver
dentro de nés e em todos os ambientes de nossa atuagio:

— a paixdo pela vida e sua promogio,

- a ecologia integral,

— a atitude de compreensdo, de acolhida, de paternidade-ma-

ternidade tanto biolégica como espiritual, tanto politica como

artistica,

— a memdria de nossas origens e o sentido da vida e da

histdria,

Comeo o Fitho,

que ¢ ser humano e ser divino,

o Filho de Deus e um fitho de mulher,
a Palavra e o Servigo,

o Eleito e o sem-rosto,
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o pobre do presépio e o proclamador das bem-aventurangas,
o aniquilado e 0 Nome acima de todo nome, -

a compaixdo e a ira de Dens,

Morte e Ressurreicdo...,

nés devemos integrar harmonicamente, superande toda di-
cotomia:

— a filiagdo divina e a fraternidade humana® universal,

-a contemplaqﬁo e a militincia, a gratuidade e a praxis, o
antineio e a construgio do Remo

-a dlgmdade dos filhos/filhas de Deus e o “oprébrio de
Cristo”,

- a infincia espiritual e a “perfeita alegria”,

- a loucura da cruz e a seguranga de saber em quem confia-
mos,

- a misericérdia e a profecia, a paz e a revolugdo,

— o fracasso ¢ a vitdria da Pédscoa.

Como o Espirito,

que ¢ o Amor interpessoal do Pai e do Fitho e “o Amor que
estd em todo amor”;

- a interioridade insondével do préprie Deus e de todos os
que o contemplam, e a0 mesmo tempo a dinamizag¢do de tudo o
que é criado, vive, cresce, se transforma,

- 0 “Pai dos pobres”, o Consolador dos aflitos, o go'el dos
marginalizados, o incitador da liberdade e de toda libertagdc e 0
Advogado da justica do Reino;

- 0 Oleo da Miss#o, o Jubilo da Piscoa e o Vento de Pente-
costes;

— o testemunho na boca e no sangue dos mirtires; o que
levanta, reveste e congrega os ossos ressequidos e as utopias
sufocadas...

nds,

3. Como o irméao Charles de Foucald, os irmiiozinhos e irm#zinhas de Jesus e
m.llhamdesaoexdotes, rehgosaserehgmsos,lelgoselmgasnaﬁm&calanna
uniram maravilhosamente 4 espiricialidade da libertagfio essa aspiragio tio
humanitiria e t3o evangélica de ser “irm&os e innas universais”,
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— em contemplacgdo militante e em libertagdo evangélica,

- em conversdo permanente e em profecia didria,

- em ternura, em criatividade e em parresia,

—levados por esse Espirito que j4 é para sempre o Espirito do
Ressuscitado,

assumiremos:

— todas as causas da Verdade, da Justica e da Paz,

— os direitos humanos pessoais e o direito dos povos 4

alteridade, 3 autoniomia e 3 igualdade,

— os processos da sociedade alternativa e as fecundas tensoes

de uma Igreja que sempre hé de ser impelida a se converter,*

— a heran¢a de nossos mértires,

- o didrio amanhecer da utopia, acima de todos os ocasos, e

o Final da Histéria, contra o iniquo “fim da histéria”.

Na América Latina a Espiritualidade da Libertagio faz seu “o
lema dos reformadores socialistas ortodoxos da Russia no final
do século XIX: ‘a Santissima Trindade é nosso programa social™,’
sem deixar de ser o programa total de nossa fé. Porque a Trindade
nio ¢ s6 mistério, € “o programa”, a Trindade é o lar e € o destino:
dela viemos, nela vivemos, para ela vamos.

Um pintor latino-americano poderia transpor muito bem, em
figuras e simbolos nossos, o icone da Trindade de Andrej Rublev:
os Trés sdo iguais em comunhdo de Amor; os Trés estio a
caminho, com o bdculo na mie, porque entraram na histéria
humana; os Trés estdo sentados A mesa partilhando o alimento
da Vida; os Trés deixam o espago aberto para acolher na prépria
comensalidade a todos os caminhantes dispostos a compartilhar,

ARTIGO 4 — REINOCENTRISMO

O tema do Reino de Deus é um tema-chave em nossa espiri-
tualidade. E um tema central.’ Nossa espiritualidade estd tio
“centrada no Reino” que criou um neologismo para exprimir isso:
“reinocentrismo”.

4. A lgreja “semper reformanda™ UR &; GS 43; LG 7,9,35,
5. L. BOFF. Trinidad. Em: Mysterium Liberationis, 1, p. 516.

1. 1. SOBRINO. Centralidad del Reino de Dios en la Teologia de la Liberacién.
Em: Mysterium Liberationis. Madri/San Salvador, Trotta, 1991, p. 467-510. ID.
Jesiis y el Reino de Dios. Em: Jesis..., p. 131-155.
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Reinocentrismo implica em vdrias coisas. Em primeiro lugar,
que o conjunto da espiritualidade nfo é uniforme ¢ homogéneo;
que tem dimensdes, valores, temas, exigéncias... suscetiveis de
um ordenamento; e que esta ordem ¢é a seu modo hierdrquica? e
que admite um centro em torno de qual os demais elementos
giram. Todas as gerages cristds de uma maneira ou de ouira se
perguntaram pela “esséncia do cristianismo”, pelo centro, pelo
absoluto em torno do qual se configura a identidade crista. Cada
geragdo, cada teologia, cada espiritualidade deu a sua resposta.

Na hora de responder a essa pergunta pela esséncia ou pelo
centro do cristianismo, a espiritualidade da libertagdo esgrime
aqui também seu critério de “volta ao Jesus histérico”.> Ndo quer
filosofar ou teologizar sobre a esséncia do cristianismo; quer
captar aquile que para Jesus foi seu objetivo, seu centro, seu
absoluto, sua causa.' Também aqui, ac se remeter ao Jesus
histérico, a Espiritualidade da Libertagae reivindica uma visio
da esséncia do cristianismo que entra em polémica com outras
respostas que na sua opinido se afastam do seguimento do Jesus
hi'st(.‘!ricp e implicam em deformagGes e até malversagdes do
cristianismo.

Portanto, este capifulo de nossa espiritualidade responde a
pergunta: o que é o mais importante para o cristdo? Qual é o
centro, a prioridade absoluta, o que se constitui na fonte Wltima
de sentido e de esperanc¢a para nossa vida e nossa luta? E nossa
espiritualidade procura a resposta ndo numa teoria teolégica,
mas a partir da prépria pritica do Jesus histérico. O que foi para
Jesus o mais importante, o centro, a causa, o absoluto?

1) O que nio ¢ o absoluto

Jesus néo foi o absoluto para si mesmo — Jesus ndo pregou a
si mesmo como o centro. Hoje isto € claro no nfvel da exegese e
da cristologia. O préprio Jesus é relacional: “Jesus s6 pode ser

2. O Concilio Vaticano II lembra que “existe uma ardem ou hierarquia entre
as verdades da doutrina catdlica, j4 que o nexo delas com o fundamento dy [&
crisia ¢ diverso” (UR 11).

3. Cf. o artigo “Jesus histérico™.

4. Este elemento da Espiritualidade da Libertacio é essencialmente cristols-
gico, embora, como central que &, implique todas as ourras dimensies: eclesiolo-
gia, escatologia, identidade cristi, compromisso na hisiérta...
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compreendido a partir de aigo distinto e maior do que ele mesmo,
e nio diretamente em si mesmo”.’

Isso quer dizer que nossa espiritualidade néo admite absolu-
tizar Jesus e cair numa redugdo personalista da fé cristd. Para
nés, mesme sendo tic central a posigdo que ocupa o Jesus
histérico a quem reconhecemos como o Cristo de nossa fé — e
precisamente por isso — Jesus nunca é um absoluto que nos
encerra numa intimidade personalista isolada da histéria e da
escatologia, e por isso distante do Reino. Seguir a Jesus nesse
reducionismo personalista (coisa muito facil quando se absolu-
tiza Jesus) é, do ponto de vista de nossa espiritualidade, uma
forma de fazer o que Jesus quis que ndo fizéssemos.

Ficam-nos igualmente desacreditados todos os reducio-
nismos personalistas, ou intimistas, embora néo se centrem em
Jesus mas no Espirito Santo, na Trindade, na “vida da Graga” ou
na prépria experiéncia religiosa. Os espiritualismos a-histéricos,
o cultive das experiéncias religiosas em si mesmas, do religioso
pelo religioso, ndo dioe conta do central cristéo.

O central para Jesus ndo é simplesmente “Deus” ~ Jesus nao
fala de “Deus” simplesmente. J4 desenvolvemos isto ao falar do
“Deus de Jesus”, do “Deus cristdo”. Jesus néo é grego e nunca
imagina falar de Deus sem rela¢do com a histdria, sem relagio
comn seus filhos. Jesus ndo falava de “Deus simplesmente”, mas
do Reino de Deus e do Deus do Reino. “O dltime para Jesus ndo
é simplesmente Deus, mas Deus em sua relagdo concreta com a
histéria”® e com a plenitude da mesma no préprio Deus.

Nossa espiritualidade néo se centra nunca “s¢ em Deus” ou
num “Deus somente” nem sequer num “Deus s6”. Aqui o solus
Deus, ou o “sé Deus basta” ficam-nos necessariamente reformu-
lados a partir do absoluto de Reino.

Para nés ndo basta s6 a invocacdo de Deus. Precisamos
discernir e saber com seguranca se atras do Deus invocado estd
Jipiter, Moloc, Mamon ou o Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo. A
simples referéncia a “Deus” nao garante o adjetivo cristdo.

O objetivo, para Jesus, ndo era a Igreja ~ Esta afirmagéo jd é
algo tranqiiilo na teologia, faz tempeo. Jesus nio pretendeu

5. J. SOBRINO, Jests..., p. 132-133.

6. Ibid., p. 132-135_ Quando este auror fala do “iltimo”, est4 se referindo ao
“iltimo” objetivo que se persegue, quer dizer, o mais importante, 0 “primeiro” de
tudo, em outro sentido.
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fundar uma Igreja, no sentide convencional do termo. Isto nfio
impede que a Igreja se fundamente em Jesus.

Nossa indole cristd reage contra toda forma de eclesiocentris-
mo, quer dizer, toda forma de pér a Igreja como o central, como
o absoluto, ao qual todo o resto deveria sujeitar-se. O eclesiocen-
trismo é uma das heresias cristds que com mais inconsciéneia e
impunidade foram introduzidas na histéria da fé, tanto em suas
formas mais descaradas como nas mais sutis, tanto no passado
como no presente,

O absoluto para Jesus ndo é o reino “dos céus” — No Evangelho
ndo aparece que o céu, “em sua versdo absolutamente trans-
cendente e em distingdo e oposi¢do a que esse Ultimo se realize
de alguma forma na histéria dos homens”, seja central para
Jesus. Jesus ndo parece inculcar em nds a obsessdo da “prépria
salva¢ao eterna”, como tantas vezes ocorreu durante a histéria
do cristianismo. Jesus ndo faz do “céu” o centro de sua vida e
mensagem. Sabemos muito bem que “reino dos céus” no Evan-
gelho de Mateus é um circunléquio sinénime do “Reino de Deus”;
mas pareceu-nos indispensével lembrar o que acabamos de dizer
com relagio ao “cén” distante e sé no outro mundo.

Nossa espiritualidade nio se entrega is perspectivas somente
transcendentalistas, ao além da histéria, a um céu que de alguma
maneira’ j& nio estd aqui e ndo é construfdo dia a dia entre nés;
a uma salvagio que & inteiramente diversa (“heterossalvagio™);
a alienagdo acarretada pelo fato de viver dependentes de datas
apocalipticas para a “volta de Jesus”,

2) O absoluto para Jesus

O absoluto, para Jesus, é o “Reino de Deus”. Isto, evidente
para a exegese,” hoje ja é algo pacificamente possufdo na teolo-
gia. Ele expressou isso claramente na petigio central de sua
ota¢do: “Venha ¢ teu Reino” (Mt 6,10).

De qualquer forma, ndo basta afirmar a centralidade do Reino
de Deus no cristianismo; é preciso igualmente estar certo a

7. Uma maneira que em nada nega, logicamente, uma inteligéncia correta de
seu cardter de dom grawito e wanscendente por parte de Deus.

8. Cf. L. BOFF. Jesus Cristo libertador. Pewrdpolis, Vozes, 1991, p. 26s. J.
SOBRINO. Cristologia desde... E. SCHILLEBEECKX. Gesti: storia di un vivente Bres-
cia, Queriniana, 1980. RAHNER-THUSING, Cristologfa. Estudio teoldgico y exegé-
?;t; Madri, 1975, J. 1. GONZALEZ FAUS. Le Humanidad nueva. Barcelona, Eapsa,

1.
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respeito de sua interpreta¢io fundamental.” O que era o Reino
de Deus para Jesus?

O Reino de Deus é uma verdadeira obsessdo de Jesus, sua
tnica causa, porque é a causa onicompreensiva. G conceito
“Reino de Deus” aparece 122 vezes nos evangelhos, das quais 90
vezes na boca do préprio Jesus. O Reino é o senhorio efetivo
(reinado) do Pai sobre todos e sobre tudo. Quando Deus reina,
tudo se modifica. “Justiga, liberdade, fraternidade, amor, mise-
ricérdia, reconciliagdo, paz, perddo, imediatez com Deus... cons-
tituem a causa pela qual Jesus lutou, pela qual foi perseguido,
preso, torturado e condenado & morte”.”” E tudo isso é o Reino.
OReino de Deus ¢ a revolugio e a transfiguragéo absoluta, global
e estrutural desta realidade, do homem e do cosmos, purificados
de todos os males e cheios da realidade de Deus.”

O Reino de Deus ndo pretende ser outro mundo, mas este
velho mundo transformado em novo,'” para os humanos e para
o préprio Deus: 0 “novo céu e a nova terra”. “O Reino ¢ o destino
da raca humana”."”® £ a utopia que todos os povos tém sonhado
e que o préprio Deus propde 2 humanidade - na carne servidora,
crucificada e gloriosa de Jesus — para a irmos construindo e
esperando.

Para olhar com os olhos de Jesus, tudo deve ser olhado sub
specie Regni; para sentir com o coragao de Jesus, tudo deve ser
sentido como paixéo pelo Reino.

3) O Reino e a identidade crista

Ser cristio ¢, por definigdo, ser seguidor de Jesus. Ser cristdo
ndo serd outra coisa sendo viver e lutar pela causa de Jesus.'* Se
para Jesus o Reino é o centro, o absoluto, a causa..., também deve

9. O Reino de Deus pode ser interpretado como o “outre mundo”, ou como a
Graga, ou como a Igreja... “Mas também pode-se anundar o Reino como uma
utopia de um mundo plenamente reconciliado que se antecipa; € preparado e tem
comego j4 na histéria mediante o compromisso dos homens de boa vontade.
Cremos que esta iltima interpretacao traduz, tanto a nfvel hist6rico como teol6-
gico, a ‘ipsissima intentio Jesw™ (L. BOFF. Fe en la periferia... p. 45).

10. L. BOFF. Testigos de Dios en el corazon del mundo. Mads, ITVR, 1977, p.
281.

11. L. BOFF. Jesus Cristo libertador, Petrépolis, Vozes, 1991, p. 48s.

12, Ibid.

13. A. NOLAN, op. cit.

14. L. BOFF. Testigos..., p. 280s.
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sé-lo para os seus seguidores. O Reino € a “missdo” do cristdo, a
“missdo fundamental” de todo cristio; as outras missdes concre-
tas e carismas particulares ndo serio senio concregbes daquela
unica “grande missdo cristd”.

Ora, sempre que os homens e mulheres, em qualquer hemis-
fério da terra, seja qual for sua bandeira, lutam pelo que constitui
a causa de Jesus (a justi¢a, a paz, a fraternidade, a reconciliagdo,
aproximidade de Deus, o Perdﬁo... o Reino), estio sendo cristios,
mesmo sem saber disso.”® Pelo contrério, nem sempre que as
pessoas se dizem cristds, ou seguidoras de Jesus, realizam o
amor, a justiga... a causa de Jesus. As vezes, inclusive, em nome
de Jesus se opBern A sua causa (ac amor, i ignaldade, 3 liberda-

de...). E o critério para medir a identidade cristd de uma pessoa, '

de um valor ou de qualquer outra realidade é sua relagio com o
Reino de Deus, sua relag¢do com a causa de Jesus.

Embora o tema do Reino de Deus seja tho central como
acabamos de ver, todos sabemos que de fato foi um tema
marginalizado na vida real de muitas Igrejas. Muitos dos atuais
cristios ndo ouviram falar do Reino de Deus em sua educagio
cristi fundamental. Muitos de nés descobrimos o Reino de Deus
A medida que nos aprofundamos na Espiritnalidade da Liberta-
¢do. E, acompanhando esta descoberta, tivemos de redimensio-
nar e redescobrir todo o nosso cristianismo, Descobrimos que
todos os temas, elementos, virtudes, valores cristfios... sé encon-
tram seu verdadeiro sentido e dimensdo na medida em que sdo
situados em sua relagdo correta com o Reino de Deus. Assim, a
verdadeira oracdo cristd é “ora¢io pelo Reino”; a castidade cristd
é 56 a “castidade pelo Reino”; a peniténcia sé tem um sentido
cristiio cotreto se € “peniténcia pelo Reino”...

4) O Reino de Deus na histdria

Descobrir o tema do Reino de Deus é descobrir a inevitivel
dimensédo histérica do cristanisme em sua integralidade. Nosso
Deus ¢ um Deus da histdria, entrou na histéria, tem uma vontade
e um projeto sobre a histdria, e no-lo deu a conhecer em Jesus.
Seu projeto é o Reino de Deus. O Reino de Deus é o sonho, a

15. Estdo sendo pelo menos em certo sentido, no sentido principal. Contuwdo
nédo estamos abandonando a tese dos “cristios anénimos”, porque ndo os consi-
deramos “membros andnimos da Igreja®... Mais adiante abordaremos mais expli-
citamerte este aspecto.
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utopia que Deus mesmo acaricia para a histdria, seu designio
sobre o mundo, seu mistério escondido pelos séculos e revelado
agora plenamente em Jesus. Deus no-lo manisfestou para entre-
gé-lo mais explicitamente 4 nossa responsabilidade. Por isso, ser
cristio implica uma tarefa e uma responsabilidade sobre a
histéria. Neste sentido, a acolhida da perspectiva do Reino de
Deus nos situa na perspectiva de uma leitura histérica do cris-
tianismo."

O sentido da vida dos seres humanos é o Reino de Deus. A
pessoa se realiza na medida em que for capaz de dar a vida por
essa utopia que constitui a meta, “o destino da ra¢a humana”
(Nolan). Todos os seres humanos sentem em seu coragio o
chamado do absoluto, valores que os chamam a uma entrega
incondicional, sem reservas. E todos os povos intufram coletiva-
mente, em sua religido, em sua cultura, em seus valores mais
profundos, com um ou outro nome, a utopia do Reino.” Na
medida em que a pessoa, a comunidade ou um povo corresponde
a esse chamado, estd tornando presente o Reino de Deus, estd
cumprindo a vontade de Deus, estd enchendo suavida de sentido,
embora nioe esteja muito consciente disso.

Os cristios — pessoa, comunidade ou povo — niio sdo mais do
que pessoas como as olitras, sentem o mesmo chamado que as
outras pessoas, em sua consciéncia, mas tiveram a sorte (o dom,
a graca) de escutar a mensagem da revelacdo, o plano de Deus
sobre a histéria e sobre o ser humano, esse plano que toda pessoa,
comunidade ou povo jd pode intuir mesmo 4 margem da revela-
¢@o. Ter acesso, pela gra¢a de Deus, ao conhecimento pleno de
seu plano (o Reino?!) ndo faz senfo infundir-nos um novo espirito
e aumentar nossa responsabilidade.

O Reino de Deus ¢ histérico e trans-histérico. Tem seu
desenvolvimento, seu crescimento, sua histéria. E a Histéria da
Salvagdo, porque a Salvacgéo é a realizagdo do Reino de Deus. E
é também trans-histérico porque alcangari sua plenitude além
da histéria. A plenitude da histéria ndo € “outra” histéria (*he-
terossalva¢do”), mas esta histéria (“homeossalvagio™), porém

16. E ndo dizemos que esta leitura € “uma entre tantas®, “uma interpretacio
entre muitas outras possiveis”, mas a que esta mais perto da prdpria visao de Jesus,
a que menos tem de “interpretagio”, quer dizer, a que “tan a nivel histdrico
como teplégico raduz a ‘ipsissima intentio Jesu™.

17. Antonio PEREZ. El Reino de Dios como nombre de un deseo. Ensayo de
exégesis ética. Sal Tarae, 66 (1978): 391-408.
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levada a sua plenitude, introduzida na ordem da vontade de
Deus.”

O Reino de Deus e sua histéria (a Histéria da Salvagio) nio
estiio fora da realidade, como em outro plano, em outro nivel.
Estdo na realidade, na mesma e tnica histéria. Nio sdo outra
realidade, mas outra dimensio da iinica realidade, da tinica
histdria. 56 hd uma histéria. 56 hé uma realidade. A fé nos ajuda
a descobrir, a decodificar e a contemplar a dimenséo de Reino
que hd na realidade e na histéria “profana”, em suas mediagdes.

O Reino j4 estd presente, mas ainda ndo plenamente. Nossa
tarefa € continuar construindo-o, com a Graga de Deus, e procu-
rar acelerar a sua vinda. Sabemos que nido podemos “identificd-lo
com” nenhuma das realidades deste mundo, mas a fé permite que
o “identifiquemos em” realidades deste mundo e de nossa histé-
ria.

Para sermos fiéis a nossa tarefa de construi-lo, vemo-nos
obrigados a pér media¢des que o aproximem. Sdo mediagdes
limitadas e sempre ambiguas. Nenhuma delas pode ser “identi-
ficada com” o Reino de Deus,’” mas nem por isso é menos urgente
para nés a tarefa de irmos langando méo delas, porque sé por
sua mediagio podemos “identificar ¢ Reino e/m” nossa histéria.

“S6 o Reino de Deus é absoluto. Todo o resto é relativo.””
Quer dizer, toda a nossa atividade cristd hd de ser prixis do
Reino, ou seja, “viver e lutar pela causa de Jesus”, militdncia pelo
Reine de Deus. Este ¢ o objetivo, a causa. Todo o resto sdo meios
e mediagdes a servigo do Reino. As mediagdes ndo valem por si
mesmas, nemn para si mesmas, mas s¢ na medida em que servem
ao Reino.

Para nés a forga, o motor, o objetivo, a causa, a razio e o
sentido de nossa vida, de nossa a¢do, de nossa praxis cristd & o
Reino de Deus. De seu servigo ao Reino de Deus adquirem sentido
todas as coisas, Nossa espiritualidade é de servigo ao Reino como
absoluto. Todo o resto fica sujeite ao Reino de Deus, por muito
sagrado e intocével que nos parega. O centro é o Reino. Nossa
espiritualidade & “reinocéntrica”.

18, GS 39.
19. £ o tema da “reserva escatolégica”,
20. Evangelii Nuntiandi, 8.
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Nesta dimensao central de “reinocentrismo”, que tem a Espi-
ritualidade da Libertagdo, ficam como que concentradas num
florilégio suas principais caracter{sticas: € uma espiritualidade
histérica, utépica, ecuménica, a partir dos pobres, libertadora,
nio eclesidstica...

ARTIGO 5 — ENCARNAGAQ

AEspiritualidade da Libertagdo fez da encarnag¢io um de seus
temas centrais, dentro do quadro do seguimento de Jesus. A
encarnag¢éo se d4 em Jesus. Ele é 0 modelo: Deus encarnado.
Basta derivar dele todas as conseqiiéncias.

Em Jesus, Deus se fer carne. Fez-se humanidade concreta,
quer dizer, tomou carne, sangue, sexo, raga, pafs, situa¢do social,
cultura, biologia, psicologia... Assumiu tudo. Fez-se inteiramente
pessoa, plenamente humano. Nio € 56 Deus (monofisismo); ndo
¢ um homem aparente (docetismo), tampouco um simples ho-
mem (arianismo). E plenamente homem, e nele habita a pleni-
tude da divindade (Cl 1,19).

Contra o monofisismo latente em tantas espiritualidades, a
Espiritualidade da Libertagido c¢ré firmemente na humanidade
plena de Jesus. Nele Deus amou nossa carme, assumiu-a, a fez
sua, santificou-a. Isso nos convida a valorizar a humanidade,
nessa humanidade, o ser humano: Deus nio se contentou em
amar-nos A distdncia... Convida-nos a nao fugir da carne da
histéria para o espirito sem carne dos espiritualismos. Somente
entrando na carne podemos dar testemunho e ser testemunhas
do Deus encarnado. Nao hd outro caminho. Sé é salvo o que €
assumido, segundo o addgio cldssico dos Padres. A encarnac¢do é
para a salvagdo. A libertagdo passa pela encarnagdo.

Em Jesus, Deus se fez histéria. Nio entrou no Olimpo das
esséncias imutdveis e a-histéricas no qual os gregos pensavam
que o0s deuses habitavam, mas na histéria. Revelou-se nela
assumindo-a." Tomou impossiveis as dicotomias. “O Evangelho
& a chegada / de todos os caminhos. / Presenga de Deus na
caminhada dos homens! / O Evangelho é o destino / de toda a
Histéria. / Histéria de Deus na histéria dos homens!”* Nio hd
duas histérias. '

1. G. GUTIERREZ, Revelagiio e andncio de Deus na histéria. Em: A forga

histérica dos pobres. Petr6polis, Vozes, 1981, p. 15s.
2. Missa da Terra sem ipales, aleluiz.
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A prépria encammagio ¢ histéria. No € sé um momente, o
momento de contato metafisico entre duas naturezas, a humana
e a divina, como pensa o mundo grego. Sem negar a inegdvel
dimenséo ontolégica da encarnagdo, elaborada pelo Concflio de
Calcedénia,’ diremos aue a encarnagio nao é um momento, mas
um processo, histéria.’ £ toda a vida de Jesus que é um processo
de encarnag¢do. Nao é simplesmente o momento da anunciagao
a Maria. “Crescia em idade, sabedoria e graga diante de Deus e
dos homens” (Lc 3,40). Na oficina de José, no deserto, na
tentagéo, na ora¢ao, na crise da Galiléia, na escuriddo da fé... Em
Jesus, Deus se fez processo, evolugdo, histéria.

A Espiritualidade da Liberta¢do assume a processualidade da
vida humana, sua evolugio, seu crescimento, seus altos e baixos,
suas tentagdes, suas crises, suas perplexidades, a rotina e mono-
tonia... E assume também os processos histéricos dos povos, suas
anglstias e esperangas, suas lutas de libertagéo. A “historicida-
de” de Jesus e a prépria forma como ele a assumiu se convertem
para nés em modelo e fonte de inspiragio.

A partir de nossa espiritualidade procuramos nos aproximar
de Deus imitando-o, seguindo-o, entrando com ele na histéria,
com a mesma vontade com que ele o fez, nic exatamente fugindo
ou evadindo-se, ndo buscando-o fora da histéria. Procuramos
encontra-lo encarnado no dia-a-dia da histéria e seus processos.
O caminho de Deus é o caminho da encarnagio na histéria. Por
isso, quanto mais tendemos a ele, mais nos encarnamos na
histéria. Quanto mais escatolégicos, mais histéricos nos fazemos.

Em Jesus, Deus desceu em quénosis. Ndo se fez genericamente
“homem”, mas concretamente pobre. Tomou a condigdo de
escrave (F1 2,7). Armou sua tenda entre nés (Jo 1,14), entre 0s
pobres.’ No entrou no mundo em geral — 0 que j4 suporia uma
descida, um “abaixamento” — mas no mundo dos marginalizados.
Escolheu esse lugar social: a periferia, os oprimidos, os pobres.
A quénosis da “en-carn-agdo” nde consistiu simplesmente em

3. L. BOFF. Nova evangelizagdo. Petrépolis, Vozes, 1990, p. 83-84.
4. L. BOFF. Paixiio de Cristo ~ paixde do mundo. Perépolis, Vozes, 1990, p.
110s.

5. Lc 1 e 2. C. ESCUDERC FREIRE. Devolver el Evangelio a los pobres. A
propdsite de Lc 1-2. Salamanca, Sfgueme, 1978, 460 p.
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assumir “carne”® mas em assumir também a “pobreza”, a pobre-
za da humanidade.”

O seguimento de Jesus neste espirito levou um sem-ntimero
de latino-americanos a realizarem um éxodo fisico e mental para
os pobres, a se inserirem em seu mundo ¢ em sua cultura,
mudando-se “para a periferia, para a fronteira, para o deserto”...

O tema da “inserc¢io” é wn destacado fenémeno atualmente
consolidado entre o0s religiosos latino-americanos. Jd em 1979 a
CLAR afirmava: “Pode-se falar de um éxodo de religiosos que se
deslocam para zonas marginais das cidades e para o campesinato
a fim de atender aos mais necessitados e em busca de uma vida
religiosa mais simples e evangélica”.® Por essa mesma ocasido
Puebla (n. 733) o confirma. Para alguns este fenémeno da
inserg¢ao marca o comego de um “novo ciclo” de vida religiosa na
histéria.”

Algreja como um todo, se quer ser cada vez mais evangélica
e mais eficazmente evangelizadora, deverd ir passando por esse
&xodo ¢ entrando nessa quénosis, inserindo-se — com seus recur-
sos humanos e materiais e com toda a sua institucionalidade —
nas camadas populares majoritdrias, entre as maiores urgéncias
dos pobres, na periferia deste mundo humano dividide em dois.
O corpo mistico de Cristo hd de estar onde esteve o corpo
histérico de Jesus.

Em Jesus, Deus assumiu uma cultura, se “inculturou”, A
Palavra divina eterna exprimiu-se na linguagem humana tempo-

6. A visdo cldssiea da teologia e da doutrina crista a nivel popular concentrou-
se quase exclusivamente neste aspecto, tomado da filosofia grega: a unido
metafisica de duas naturezas, a divina e a humana. CE. L. BOFF, Le¢.

7. Isso pode indicar-nos a limitagio da prépria palavra “encamnacio”. Porque,
com nao menot sentido poderfamos utilizar ouiras, como: humanizagio, incul-
ragio, historificagho, abaixamento... e, scbrerudo, “empobrecimento” ou até
“opedo pelos pobres”, no sentido de assungdo da pobreza e da causa dos pobres..,

8. Cf. CLAR. Experiencia latinoamericana de vida religiosa. Bogota, 21979,

9. Cf. V; CODINA ¢ N. ZEVALLOS. Vida refigiosa. Histdria e teplogia. Petrépo-
lis, Vozes, 1990, p. 185 e 197. Cf. ali mesmo algumas pdginas sobre “espiri-
tualidade da inser¢do” (p. 189-194). Scbre a insercdo, mais amplamente: V.
CODINA. Fundamentos teolégicos de la insercién. Enfoque, 1a Paz, CBR, 57
(agosto 1985): 21-24. C. PALMES. Dificultades de la insercién enire los pobres,
Enfoque, CBR, 55 (1984): 5-10. M. PERDOA. Proceso general de la vida religiosa
en América Latina. IX Asamblea de la GLAR, Guatemala, 1985, B. GONZALEZ
BUELTA. £l Dios oprimido. Hacia una espirituatided de la insercién. Santo Domingo,
Editora Amigo del hogar, 1988, 143 p.; editado ambém pela Sal Terrae, 1989.
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ral.’”” “Q Evangelho ¢ a Palavra / de todas as culturas. / Palavra
de Deus nalingua dos homens!'’ E assumiu esta linguagem com
todas as suas limitagdes. A Palavra universal balbuciou em
dialeto. Assumiu o contexto, fez-se contextual, afundou total-
mente suas rafzes na prépria situagdo. Nasceu numa colénia
dependente, foi reconhecido como “o galileu”. Tinha sotaque
galileu quando falava.

A encarnagio pede que vivamos imersos em nosso contexto,
que adquiramos contextualidade, que sejamos o que somos e o
sejamos onde estivermos; que amemos nossa prépria came —
terra, etnia, cultura, lingua, idiossincrasia, forma de ser... - nossa
autoctonia, nossa latino-americanidade e nossa peculiaridade
local. Um amor verdadeiramente encarnado exige que nos defen-
damos contra a “adveniente cultura” cientifico-técnica, nivelado-
ra, homogenizadora, arrasadora das riquezas e peculiaridades de
NOSs0s POVoS, Sem que isso impeca que assimilemos os beneficios
reconhecidos dos avangos cientificos e téenicos.

Tendo o cristanismo vindo de umn rincdo da bacia do Medi-
terrineo europeu, o mistério da encarnagéo nos lembra também
a exigéncia de inculturagfo,'? de assumir a cultura de cada povo
para nela viver a f€ e construir a Igreja. O Espirito do “Verbo
encarnado” profbe a prega¢do de uma “cultura estrangeira”’
como se fosse contetido da fé, assim como a canonizagio de uma
cultura como cristd, frente as outras. Nenhuma cultura é em si
melhor diante de Deus. Deus ¢ “a luz de toda cultura™.’® Deus
ama todas igualmente porque todas elas sdo brilhos singulares
de sualuz original. Como cada pessoa € imagem dnica, irrepetivel

10. G5 58: “Deus, com efeito, revelando-se ao seu povo awé A manifestacio
plena de si no Filho encammado, falou de acordo com a cultura prépria de diversas
épocas”.

11. Missa da terra serp males, aleluia.

12. P. SUESS (org.). Cultura ¢ evangelizagdo. S3o Paulo, Loyola, 1991. ID.
Queimada e semeadure. Petrépolis, Vozes, 1988. VARIOS. La inculturacién del
Evangelio. Caracas, ITER, 1988. VARIOS. Inculturacdo ¢ libertagdo. Semana de
estudos teolgicos CNBB/CIMI. So Paulo, Paulinas, 1986, J. COMBLIN. Teologfa
de la misién. Buenos Aires, 1974.

13. “Infieles al Evangelio del Verbo Encarmado, te dimos por mensaje cultura
forastera”. Cf. Missa da Terra sem males, Memdéria penitencial. A Gaudium et Spes
(n. 44), por sua vez, expressa o dever da Igreja: “Ela prépria, com efejto, desde o
inicio de sua histéria, aprendeu a exprimir a mensagem de Cristo através dos
conceitos e linguagens dos diverscs povos e, além disso, tentou ilustré-la com a
sabedoria dos filésofos...”

14. Jbid,, entrada.
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de Deus, cada povo, cada cultura é também imagem, coletiva e
diferente, do Deus de todos os nomes, de todas as culturas.
Aencarnagio exige que a Igreja niio seja estrangeira, ndo seja
eurocéntrica nem etnocéntrica, que se descentralize, que se faga
autéctone, que dé vez e participagdo a lideranca local e a toda a
comunidade nativa e, sobretudo, respeite a identidade cgll:uralg
religiosa dos povos pela inculturagio do didlogo inter-religioso.

Em Jesus, Deus entrou no processo histérico dos povos. Fez-se
cidaddo de uma colénia do Império. Ndo ficou & margem do
processo social. Colocou sua influéncia na correlagdo de forgas
sociais. Pronunciou-se. Definiu-se inequivocamente a favor do
povo, dos mais pobres.

O Espirito de Jesus nos leva, na América Latina, a entrar nos
processos histéricos de nossos povos, assumindo-os, encarnan-
do-nos neles, acompanhando sua caminhada, partilhando de
seus avangos e de seus retrocessos, definindo-nos inequivoca-
mente do lado do projeto popular, frente a qualquer império.

Se cremos no Deus de Jesus, no Deus encarnado (ndo dizemeos
em outro Deus), ndo é possivel ndo entrar na politica. Ndo
podemos seguir a nosso Deus por outro caminho do que aquele
que ele seguiu, o da histéria concreta e real de nossos povos e
seus processos, histéria hoje tecida pelo subdesenvolvimento,
pela miséria, pelas ditaduras, pelos regimes de seguranga nacio-
nal, pelas democracias formais, pelo imperialismo mascarado,
pela divida externa, pelas politicas de ajuste, pelo neoliberalismo,
pelo lucro privado e privativo, pela lei do mercado, pela falta de
safdas ao projeto dos pobres, e para o bem das maiorias...

Em Jesus, Deus se fez acompanhamento do povo, dos pobres,
dos marginalizados, mesmo quando pareciam sujeitos despoja-
dos de protagonismo histdrico. Em Jesus, Deus revelou ao mun-
do, aos que se julgavam protagonistas da histdria, que a histéria
de Deus acontece e é feita a partir do reverso, a partir dos
Pequenos. Seguir a Jesus hoje implica em querer continuar
tecendo a histéria de Deus a partir de seus verdadeiros sujeitos
histéricos, embora pareca que tenham sido despojados de todo
protagonismo histérico, embora nos queiram impor um “final da
histéria”. Jesus entrou na histéria num momento também de

15. Cf. Redemptoris Missio, n. 52-57. “A conversio & fé cristd ndo significa
uma destruicio da identdade cultural e religiosa do evangelizando, mas uma
plenificagiio da mesma com o Evangelho”. Joao Paulo II. C. MESTERS e P. SUESS.
Utopia cativa. Petrdpolis, Vozes, 1986.
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triunfo do Império, mas nfo acreditou no “final da histéria” da
pax romana, e sim no Reino.

Em Jesus, Deus assumiu o conflito, porque a histéria é um
conflito permanente. Deus sujou as maos. Nao exigiu assepsia
para a encamagdo. Assumiu sem repugndncia “uma condigio
camal e pecadora como a nossa” (Rm 8,3). Nio mostrou desin-
teresse nem “lavou as mios”. Nio se furtou ao conflito. Teve
medo, mas seguiu adiante. Previu que o conflito seria mortal,
mas nio arredou-se, Ndo “morreu,” tiraram-lhe a vida. Sabia que
a arriscava e a entregou conscientemente (Jo 10,18). Foi margi-
nalizado pelo Templo, tido por louco (Jo 10,20; Mc 3,21},
perseguido, mandaram prendé-lo (Jo 11,57), foi excomungado
pelas autoridades religiosas, ameagado de linchamento (Lc 4,28-
29; Jo 8,59), preso, executado,

A conflitividade assumida — ndo procurada mas também nio
evitada quando estdo em jogo os interesses do Remo ¢ um trage
caracteristico da Espiritualidade da Libertagdo. Esta ndo pre-
tende ser neutra, apolitica nem abstrata. Frente & passividade e
3 indiferenga com que a sociedade humana dos (iitimos séculos
observou as diferentes teologias e espiritualidades cristds, a
Teologia e a Espiritualidade da Liberta¢do suscitaram uma viva
polémica. Irritaram ¢ império e o sinédrio, como Jesus. Isso pode
ser um sinal —ndo uma garantia em si — de que segue as pegadas
de seu Mestre. A Espiritualidade da Libertagio se encarna na
histéria, entra no conflito, na ambigilidade, ndo exige que haja
uma pureza angélica nas partes em conflito para poder se
comprometer com as realidades terrestres.

A encarnagdo é revelagdo de Deus. Diz-nos muito sobre ele. K
nossa principal fonte de “informag¢do” (Jo 1,18). Fala-nos de
como Deus é. O Deus da encarnagio é o Deus humanissimo.
“Apareceu a humanidade de Deus” (Tito 2,11). “Nosso Deus é
um Deus humano, encarnado. Seu Filho, o Verbe, Jesus Cristo,
Jesus de Nazaré, nascido de mulher, filho de Maria, homem
histérico sujeito a uma cultura, num tempo, sob um império... O
mistério da encarnacio, para nds cristdos, € a expressio maxima
da solidariedade humana de Deus. Jesus Cristo é a solidariedade
histérica de Deus para com os homens. Com cada uma das
pessoas humanas, com cada um dos povos, com seus processos
histdéricos. Nosso Deus é um Deus humanado, humanissimo,

16. CF. artigos “Cruz/conflitividade/martirio” e “Santidade polftica”.
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historicamente humanissimo. Para nossa fé, os direitos humanos
sd0 interesses histéricos de Deus...

Para nds ndo ha duas histérias humanas: uma histéria profa-
na e & margem de Deus, e outra histéria sobrenatural da qual
Deus cuidaria, que Deus faria sua. Sem negar o que tradi-
cionalmente os tedlogos chamaram de ‘ordem natural’ e ‘ordem
sobrenatural’, ‘natureza’ e ‘graga’, nés confessamos uma tnica
histéria humana, porque o Deus salvador é o mesmo Deus
criador...

Esta humanitariedade de Deus, de Jesus Cristo, que é 0 Deus
humanade, passa por um processo histdérico concreto, determi-
nado, de tensées, de tentagdes, de conflitos com os interesses dos
grandes de seu tempo: do império romano, do templo, de Jeru-
salém, dos latifundidrios judeus, do legalismo que submetia o
povo a um auténtico cativeiro espiritual...

Se cremos nesse Deus, se aceitarnos esse Jesus Cristo, Deus
encarnado, homem conflitivo, acusado, condenado 4 morte,
pendurade numa cruz, proibido pelos poderes imperiais, religio-
s0s e econdmicos de seu tempo... necessariamente, como Igreja,
como comunidade de seguidores de Jesus Cristo, teremos de
revisar e transformar nossa prépria teclogia, ou seja, a sistema-
tizagdo de nossa fé cristd, a celebragdo desta mesma fé cristi -
que ¢ a liturgia — a administracio da vivéncia desta fé — que é a
pastoral — e a vivéncia desta mesma fé em cada um dos cristdos
— que é a espiritualidade...”"”

Por causa disto tudo a Espiritualidade da Libertagio e uma
espiritualidade de encarnagéo, apaixonada pelarealidade,'® sem-
pre dependendo dos sinais dos tempos para escuté-los, analisan-
do arealidade, preocupada em encarnar nela a fé, em inculturar
e adaptar a mensagem a cada situagdo.’

17. P. CASALDALIGA. Al acecho del Reino. México. Claves Latincamericanas,
1990, p. 18-19.

18. Cf. os artigos “Paixio pela realidade” e “Contemplativos na libertacio™.

19. “Esta adaptacio da palavra revelada deve ser mantida como lei de toda a
evangelizagao™ GS 43 - of. também CD 13, OT 16, AA 24. “A pregac¢io sacerdotal
~ por vezes extrernamente dificultada nas circunstincias do mundo de hoje — para
mover mais prontamente as mentes dos ouvintes, ndo hd de expor apenas de modo
geral ¢ abstrato a Palavra de Deus, mas deverd aplicar a verdade perene do
Evangelho as circunstincias concretas da vida” (PO 4). Cf. também GS 43, 44, 76.
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Este tra¢o — também este — ndo vem da influéncia de uma
nova teoria filoséfica, mas de sua volta ao Jesus histérico, ao
Deus-conosco.

ARTIGO 6 — O SEGUIMENTO DE JESUS

Ser cristdo ndo € pertencer a uma escola, nem sequer a escola
de Jesus. O mesmo se poderia dizer e aplicar a nés — embora
salvando sua plena e conseqiiente credibilidade — da adverténcia
que fazia ao povo em rela¢do aos mestres de Israel: ndo procureis
fazer o que eu digo, fazei antes o que eu fago.

A grande preocupagio de Jesus ndo foi criar uma escola de
doutrina ou uma institui¢do religiosa, mas provocar um segui-
mento vital.'

Ser cristdo é ser seguidor de Jesus, e a Igreja é a comunidade
dos seguidores de Jesus. Somos seu corpo histérico agora. Ele é
um mestre-profeta, um mestre-caminho. Ndo apenas proclama a
verdade: é a Verdade, porque a faz. N3o sé anuncia a vida; é a
Vida, porque a d4. E o Caminho da Verdade para a Vida plena.

Os primeiros cristdos — e hoje em dia os cristdos das comuni-
dades na América Latina — souberam e sabem sintetizar muito
bem esta exigéncia méxima do seguimento: ser cristdo era entrar
no hodos, no caminho, na “caminhada”.

E verdade, como nos lembram os exegetas, que nio nos
interessam tanto as lpswsuna verba ou as ipsissima facta, quanto
a ipsissima intentio Jesu,” mas sé podemos verificar esta intengio
de Jesus em suas atitudes e em seus atos.

Uma cultura muito tipicamente “magisterial” — seja no mun-
do hebreu, seja sobretudo no mundo grego — talvez ndo pudesse
ou ndo estivesse preparada para captar de imediato a atitude
renovadora desse novo Mestre que veio primeiro fazer para
depois ensinar, que “perdeu” trinta anos sendo um simples
trabalhador, que passou, como caminhante e caminho, fazendo

1. Os préprios evangethos refletem esta vontade de Jesus na alta freqiiéncia
com que aparece o verbo seguir (akolouthein), que aparece 79 vezes, 73 delas em
relagio a Jesus.

2. Quer dizer, o que mais nos interessa conhecer nio sio “as palavras exatas”
que Jesus pode ter pronunciado, nem “os fatos exatos” que realizou, conhecidos
com a maior certeza histérica possivel; o que mais nos interessa é conhecer “a
verdadeira inten¢iio”, o objetivo fundamental que animou Jesus naquelas palavras
ou atos.
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o bem, que resumiu todos os seus ensinamentos na préitica do
amor e na pritica extrema de amar até dar a vida. Ninguém como
ele proclamou, com a palavra, com a vida e com a morte, que
“obras sdo amores”.

Os discipulos de Jesus, desde o primeiro momento, sdo
convidados a segui-lo (Jo 1,39), e o auténtico discipulado, ao
longo da histdria, foi sinénimo de seguimento. Simultaneamente, '
ao longo dessa histéria também, o seguimento foi tergiversado
ou ofuscado por uma dupla tentagéo: a de codificar em dogmas
de doutrina o préprio mistério do Jesus histérico e a “revolugio”
espiritual que trazia consigo, ou a de reduzir a um mimetismo
de seguimento — a imita¢do — o que deveria ser, ao longo dos
séculos, substancialmente igual e constantemente diversificado,
um seguimento responsdvel, criativo, profético.

Se cremos que em Jesus de Nazaré se d4 a plena revelagio
pessoal e histdrica de Deus, é 16gico que “os adoradores de Deus
em espirito e verdade” (Jo 4,23) procuremos ser seguidores em
espirito e em verdade desse Jesus. A Deus ninguém viu (Jo 1,18),
exceto o Filho, que é Jesus. Ninguém “praticou” plenamente a
Deus na histdria exceto esse seu Filho histérico. Seguir a Jesus
é, portanto, em Ultima instincia, “praticar o Deus de Jesus”,
praticando pelo seguimento o préprio Jesus de Nazaré.

A Tradigdo viva (as primeiras comunidades apostdlicas ou
pés-apostdlicas, os santos Padres, o sensus fidei, o magistério e
os santos) sempre quis reativar esse seguimento de Jesus como
aversao auténtica da pertenga a Igreja de Jesus. Cada coordena-
da geogriéfica, cultural, histdrica, social, possibilitou e exigiu um
modo de seguimento, ou reivindicou a preferéncia por umas
atitudes e algumas praticas — sempre, intencionalmente pelo
menos, fiéis a0 mesmo e unico Jesus — que corresponderam
melhor a vivéncia e ao antncio do Evangelho numa hora e lugar
determinados e tornaram presente, com rosto adequado, esse
Jesus tinico e plural.

A América Latina, como lugar cultural e social diferente, e
com sua hora de urgéncia e de compromisso, deve caracterizar,
situada e profeticamente, o seguimento de Jesus hoje e aqui.

Hoje, na América Latina, com a irrup¢do dos pobres, e
reunindo toda a busca e as conquistas dos estudos biblicos dos
dltimos tempos, o Espirito estd fazendo surgir, na experiéncia
espiritual desta hora do continente, um novo rosto de Jesus, e
nos pede que assumamos como préprias certas atitudes dele mais
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pertinentemente nossas. Até na literatura e na arte. As cldssicas
“Vida de Jesus” de um Ricciotti ou de um Vilarifio replicam, entre
nés, “La prictica de Jesus” de Echegaray ou “Jestis, hombre en
conflicto” de Bravo; e a pintura de um Veldzquez ou de um
Rouault respondem, entre nés, os desenhos e murais de Cerezo
Barredo ou de Pérez Esquivel.

Se a imagem de Jesus muda, muda conseqilentemente a
conceituagio que a lgreja tem de sua missdo, da evangelizagio,
do seguimento; sem deixar de ser ele, Jesus, e sem deixar de ser
ela, a lgreja de Jesus. Por isso, a nés que queremos seguir a Jesus,
atualizando-o hoje e inculturando-o aqui, importa muito estar-
mos atentos a este seu rosto Novo que aparece na América Latina
e que abala profundamente nossas costumeiras prdticas de se-
guimento, de eclesialidade, de evangeliza¢&o.

Evidentemente, em nenhuma coordenada cultural ou histé-
rica podem ser deixados de lado aspectos essenciais que ndo
podem sofrer variacio. Honestamente acreditamos que em certas
coordenadas, de fato, foram deixados tempo demais na penum-
bra aspectos fundamentais do Jesus histérico. O que fazemos
nesta se¢io € nos perguntar pelos principais iragos do rosto novo
deJesus que surge nesta hora espiritual da América Latina e quais
atitudes suas devemos fazer nossas.’

Os tragos seriam os seguintes:

1) Jesus histérico, revelador de Deus — Deus se nos revela na
histéria e, privilegiadamente, na histéria de Jesus., Hoje conhe-
cemos Jesus melhor do que nunca e nos sentimos muito perto
do Jesus histérico. E nos conscientizamos de que a historicidade
de Jesus faz parte constinutiva da encarnagdo de Deus, Suas
palavras, suas praticas, seus gestos, todos os tracos do Jesus
histérico sdo para nés detalhes da revelagdo de Deus, e pistas
para o seguimento de Jesus. O Nove Testamento ndo diz tanto
que Jesus é Deus quanto que Deus “é” Jesus; quer dizer, ndo se
trata de sabermos previamente ou 4 margem de Jesus quem é
“sen” Deus, e de aplicarmos depois essa idéia a Jesus, mas pelo

3. Em tomo dos tragos e das atitudes de Jesus, para ndo incomodar com
citagbes biblicas, nos remeremos simplesmenite aos quatro evangelhos.
Pelo cardter sintetizador que tem este elenco de tragos, reunimos aqui, quase

simplesmente enunciadas, ndo poucas afirmagdes que estio expostas dispersa-
mente &m seus lugares correspondentes,
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contrdrio, € pelo Jesus histérico que conhecemos o Deus de Jesus.
O Deus cristdo se revela a nds na histéria total de Jesus.

2) Jesus profundamente humano — Frente a um Cristo enten-
dido quase exclusivamente como Deus redescobrimos o Cristo de
nossa fé — Deus verdadeiro — no Jesus histérico, verdadeiro ser
humano, que cresce, discerne, avalia, duvida, decide, ora, se
indigna, chora, néo sabe, tem fé, passa crise... Tudo em sua vida
é para nés exermplo de humanidade ganha. Sé Deus podia ser tio
profundamente humano.

3) Jesus entregue & causa do Reino — O dado histérico mais
certo que temos da vida de Jesus € que o tema central de sua
pregacio, a realidade que dava sentido a toda a sua atividade,
foi o Reino de Deus. Jesus néo pregava simplesmente a “Deus”,
nem a Igreja, nem a si mesmo, mas ¢ “Reino de Deus”. Essa é a
causa pela qual ele viveu, da qual falou, pela qual se arriscou,
pela qual foi perseguido, condenado e executado. Foi um homem
entregue a uma causa. O Reino foi sua opgio radical e absoluta.

4) Jesus anunciador do Deus do Reino - Jesus nio falava
simplesmente de Deus. Deus nio é um ser metafisico que possa
ser pensado em si mesmo, & margem dos homens ou da histéria.
G Deus de Jesus é o Deus do Reino. Jesus recolhe e purifica as
tradigbes veterotestamentérias sobre Deus: é um Deus da histé-
ria, um Deus que escuta os clamores de seu povo, que intervém
historicamente para libertéd-lo, que sofre com ele, que carrega sen
caminhar para a Terra Prometida... Jesus nio pregou um Deus
abstrato, espiritualista, a-histérico, impassivel, imparcial diante
dos conflitos histéricos...

5) Jesus pobre ¢ encarnado entre os pobres — Jesus foi realmen-
te pobre, viveu entre os pobres e se situou sempre em sua
perspectiva e em sintonia com seus interesses. Assumiu sua causa
conseqiientemente. Situou-se perante os poderosos. Fez suas as
dores e as aspirag¢des dos pobres. A pobreza e a posi¢do social
entre os pobres séio um dado essencial que atravessa toda a vida
e a mensagem de Jesus,

6) Jesus subversivo — Jesus ndo proclamou uma mensagem
socialmente irrelevante. Mais ainda. Sua mensagem n#o sé tinha
relevincia, mas também se revelava e se rebelava concretamente
comeo subversiva. Jesus propde uma ordem de valores que sub-
verte a ordem estabelecida; um novo tipo de relagdes humanas
e um novo tipo de rela¢gdes humano-divinas. Nao aceita as
convengdes sociais nem os legalismos religiosos. Define o poder
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e a autoridade como servigo. Apresenta uma imagem distinta de
Deus. E um inconformista. Proclama e realiza um Reinado de
Deus que implica a reestruturagdo e a transformagdo do mundo
presente.

7) Jesus praticador do Reino — A relagdo de Jesus com o Reino
nio foi a de um simples dizer, mas a de um fazer. Revelou o Reino
com “atos e palavras”. A missdo de Jesus nao se reduziu a dar
informacgao sobre o Reino, mas a realizd-lo, empenhando a vida
toda nessa tarefa. A tal ponto que um santo Padre chegaria a
chamad-lo de “o Rei e 0 Reino” personificado. As préticas de Jesus
tendem a realizar a vontade de Deus — o Reino — na prépria
histéria, em sua situa¢do concreta. Sua palavra e seu antncio
fazem parte dessa prdtica.

8) Jesus denunciador do anti-Reino — Jesus ndo sé anuncia a
Boa Noticia mas também denuncia o que se opde a ela. Denuncia
grupos sociais — ndo s6 pessoas individuais — que exploram o
povo na esfera social e/ou religiosa. Levanta um impressionante
protesto social contra toda forma de opressdo, enfrentando
inclusive o Templo e a religiao opressores.

9) Jesus livre — Frente a familia, frente a sociedade, frente ao
dinheiro, frente aos poderosos e os poderes, frente a lei, frente
ao Império, frente ao Templo, frente & perseguicdo e a morte.
Livre inclusive frente ao povo, quando este se comporta interes-
sada ou irresponsavelmente. Povo no meio do povo, Jesus néo é
“basista” nem paternalista, ndo infantiliza o povo nem o canoni-
za.

10) Jesus a favor da vida do povo — Jesus aparece como
testemunha do Deus da vida, que vem para que o povo tenha vida
e atenha em abundincia. E manifesta esta sua missdo referindo-a
sempre muito concretamente a infra-estrutura da vida humana:
pdo, satde, roupa, liberdade, bem-estar, rela¢des fraternas...

11) Jesus compassivo — Tem compaixdo das multiddes, dos
enfermos, do sofrimento humano. Comove-se até as entranhas.
Fez-se escandalosamente soliddrio com aqueles que estavam
oficialmente privados de toda solidariedade (leprosos, prostitu-
tas, publicanos...).

12) Jesus ecuménico - Ele, filho de um povo que se sentia eleito
com exclusividade, nio tem mentalidade de seita; veio inclusive
para derrubar o “muro da separagdo”. Sua 6tica se inscreve no
horizonte do macroecumenismo do Reino. Declara que estd com
ele quem estd com a causa do Reino. Propoe como modelar a
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conduta do cism4tico samaritano que se faz préximo do inimigo
judeu. Apresenta o amor aos pobres como o critério escatolégico
de salvagdo que nos julgard a todos acima de credos e fronteiras.

13) Jesus feminista — Em rela¢do a mulher mostra um com-
portamento revoluciondrio para os pardmetros de sua cultura e
de seu tempo. E o “filho do homem” que sabe que é “filho de
mulher”, o “filho de Maria”. Deixa-se seguir por mulheres e as
incorpora a sua comunidade itinerante. E amigo fntimo de Marta
e Maria. Estabelece alta confidéncia com a mulher samaritana.
As légrimas da vitiva de Naim e a impertinéncia da cananéia
vencem-no e arrancam dele a mais terna solidariedade. Constitui
uma mulher como primeira testemunha de sua ressurreigdo,
quando a mulher naquela cultura era incapaz de prestar teste-
munho vélido.

14) Jesus conflitivo — Sua Boa-Nova para os pobres foi ao
mesmo tempo mé noticia para os ricos. Ndo foi neutro ou
imparcial. Definiu-se diante do conflito social e da domina¢io
religiosa. Tomou inequivocamente partido em favor dos pobres
e dos excluidos. Ndo fraquejou em suas posigdes pro bono pacis.
Durante toda a sua vida, ja desde crianga, foi “sinal de contradi-
¢ao”.

15) Jesus perseguido e mdrtir ~ Perseguiram-no os poderes
politicos, econdmicos e religiosos. A maior parte de sua vida
publica ele viveu difamado e perseguido. Virias vezes teve de
procurar maneiras de fugir e adiar a morte prematura que acabou
néo podendo evitar. Viveu “marcado para morrer”. Sua vida foi
posta a preco oficialmente, e em sua morte se conjugaram os
interesses sociais, politicos e religiosos. Morreu assassinado pelo
latifiindio saduceu, pelo Templo/banco e pelo exército imperial.
E passou a ser conhecido como o Crucificado e a Testemunha
Fiel.

16) Jesus, Caminho, Verdade e Vida do Reino — Os evangelhos
nos apresentam Jesus como um homem a caminho de “sua hora”,
que é a Pdscoa. A “crise galilaica” em que ele vive discernindo o
modo do Reino e as sucessivas decepgdes que experimenta por
causa do povo e de seus préprios discipulos — que esperam e
pedem outro reino — bem como a agonia do horto e o abandono
da cruz, ndo impedem que Jesus continue sendo a Testemunha
do Reino que se aproxima inexoravelmente. Como ninguém, ele
foina vida a “esperanga contra toda esperan¢a”, a0 mesmo tempo
em que foi o mais fracassado dos mestres e o profeta maldito do
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madeiro. E por isso chegou a ser, para todos, ndo sé o Caminho
e a Verdade, mas também a Ressurreigdo e a Vida.

Na enumerag¢io anterior, onde se pde “Jesus”, cada um de nés
deveria p6r com humildade, mas também com responsabilidade
assumida, seu préprio nome. Ou, do contrdrio, o seguimento de
Jesus seria para nés uma férmula v3 ou uma prética claramente
deslocalizada.

Como devemos dar razdo de nossa esperanga escatolégica,
devemos dar razio de nosso seguimento histérico.

Insistimos que se trata dos tragos do Jesus histérico e que a
Espiritualidade Latino-americana da Libertago é especificamen-
te uma espiritualidade de compromisso histérico, na prixis, pela
assuncio das causas vitais das maiorias pobres, e na concretiza-
¢io da solidariedade. Devemos sempre procurar viver esses
tragos nos vdrios setores onde tem de chegar nossa espiri-
tualidade, para ser integra e harménica: o temperamento pes-
soal, a vida privada, a famflia, ¢ trabalho, a comunidade eclesial,
a organizagdo militante... Também, neste sentido, o homem e a
mulher novos do continente reclamam um cristdc e uma cristi
novos. O bispo Romero, a camponesa Margarida Alves, o jovem
Néstor Paz, a professora Fanny Abanto... seguiram o Jesus histé-
rico de modo diferente — precisamente por ser “nosso” — assim
como o seguiram Indcio de Antioquia, Teresa de Jesus, Domingos
Sévio ou Maria Goretti.

A opgdo fundemental da vida de Jesus — a vontade do Pai, o
Reino “na terra como no céu” — também para nés continua sendo
“a” opgéo. E, sob a a¢do do Espirito e diante das exigéncias dos
pobres, sentimos que essa op¢do fundamental deve ser vivencia-
da por nds privilegiande as seguintes atitudes:

1) a indignagaoe profética;

2) a com-paixio soliddria;

3) a permanente atividade libertadora de todo tipo de amar-
ras fisicas ou espirituais, sociais ou religiosas;

4) a reivindicagio do protagonismo para os pobres, nesta
histéria, caminho do Reino;

5) a constante comunhio de confianga filial com o Pai, com
o “Paizinho, Abba”;

6) a partilha familiar (fraterna) com todos, mas sobretudo
com os pobres, os marginalizados, os ndo-cidaddos, os ndo-pes-
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soas, os proibidos, os “subversivos” das vérias (des)ordens esta-
belecidas;

7) a pobreza e a rentincia do Servo Seofredor e sua quénosis
ou despojamento radical, deixande de lado lagos e interesses,
segurangas e status, comodidade e consumismo, bom nome e
prestigio;

8) a coragem para carregar a cruz cada dia sem medo da
conflitividade e sem poupar sequer a prépria vida;

9) a confianga na ternura maternal do Pai, que cuida das aves
e dos lirios e que se preocupa até com os cabelos de cada nm de
seus filhos e filhas; e a “esperanga contra toda esperanga”;

10) em constante comunitariedade, socializando sempre esta
vivéncia espiritual;

11) na “leitura popular da Biblia” e em sua confrontagio com
avida e com a politica; nas celebragdes da fé, tanto pessoal como
familiar ou litlirgica;

12) na Eucaristia que, sobretudo na América Latina, nao pode
deixar de ser simultaneamente “fruto da terra e do wabathe”, &
de luta e de sangue: a pdscoa de Jesus e a pdscoa do povo;

13) numa conjugagédo integrada do pessoal e grupal, do
cultural e polftico, e até do geopolitico também, dentro daquele
macroecumenismo que nos faz caminhar e lutar com todos
aqueles e aquelas que, sabendo ou ndo, vivemn fundamentalmente
a mesma opgio pelo Reino;

14) naquela liberdade do Espirite que “sopra onde quer” e
“renova todas as coisas”, como Espirito da transformacg3o radical
(na conversdo pessoal e na revolugdo social) e como Espirito da
inculturagio sem fronteiras e da criatividade utépica;

15) sempre, e apesar de todas as contradi¢des, decepgbes e
fracassos, com aquela confianga filial que sabe que o Pai € maior
do que tudo; que o Irmio “estd conosco até o fim”; que o Reino
j4 estd presente, e que, para além dessa primeira histéria e da
inevitdvel morte, chegard a sua plenitude escatolégica.

ARTIGO 7 - CONTEMPLATIVOS NA LIBERTAGAC

Tudo o que constitui o movimento cristdo da libertagéo, quer
dizer, Teologia da Libertac#o, Igreja dos pobres, comunidades de
base, participa¢do dos cristios nos movimentos populares, todo
o imagindrio social e religioso da liberta¢dc — poesia, misica,
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literatura —, toda a experiéncia pastoral popular acumulada

durante estes anos, a interminével lista de testernunhas de

sangue que avalizaram com seu martirjo esta “caminhada”...

tudo isto € inexplicive] sem a experiéncia espiritnal que forma o

patriménio-fonte’ que inspira e move esta nuvem de testemu-
nhas.

Os anteriores movimentos de espiritualidade experimenta-
ram a Deus sobretudo no deserto (anacoretas, padres do deser-
to...), na orago e no rabalho do mosteiro (ora et labora, reza e
trabalha), no estudo e na oragdo para a pregagdo (contemplata
aliis tradere, levar aos outros o que se contemplou), na agdo
apostélica (contemplativus in actione, contemplativo na a<;5<:-)...2

Nés acreditamos que hoje, em fidelidade criativa a esta
tradi¢do viva, cabe a ngs na América Latina viver a contemplagio
na agéo libertadora (contemplativus in liberatione), decodifican-
do a realidade misturada de graga e pecado, de luz e sombra, de
justica e de injusti¢a, de violéncia e de paz... descobrindo nesse
processo histérico da libertagdo a presenga do vento que sopra
onde quer, descobrindo e procurando construir a Histéria da
Salva¢do na tinica histéria, descobrindo a Salva¢édo na Liberta-
¢do. No choro de uma crianga, ou no clamor violento de um

1. “Por detr4s de toda prética inovadora na Igreja, na raiz de toda verdadeira
€ nova teologia estd latente uma experiéncia religiosa dpica que constitui a
palavra-fonte: todo o resto provém dessa experiéncia totalizante; todo o resto €
simplesmente a tentadva de waduzi-la dentro dos limites de uma realidade
historicamente deteyminada. S6 a partir deste pressuposto podem ser entendidas
as grandes sinteses dos tedlogos do passado, tais como Santo Agostinho, Santo
Anselmo, Santo Tomdés, S&o Boaventura, Sudrez, ou do presente, como Rahner ¢
outros mestres do espfrito. Toda experiéncia espiritual significa um encontro com
o rosto novo € desafiante de Deus, que emerge dos grandes desafios da realidade
hist6rica™ L. BOFF. Contimplalim in liberagione, Fm: VARIOS. Espiritualidad de
la liberacidn. Lima, CEP, “1982, p. 119-120.

2. Uma pequena referéncia a esta evolugio histérica da contemplagio cristd
em relaciio 4 Espiritualidade da Libertagio foi apresentada por L. BOFF, ibid., p.
119s. Sobire a influéncia mistica platénico-oriental na contemplagio crisd, of. 5.
GALILEA. Espiritualidad de la liberacién. Em: Religiosidad popular y pastoral
Madri, Cristiandad, 1980, p. 148s. Sobre a polémica catélico-protestante deste
século a respeito da helenizagio da mistica cristd, of. L. BOUYER. Introduccién a
la vida espiritual. Manual de teologia ascética y mistica. Barcelona, Herder, 1964,
p- 332-344,

3. Puebla, 87-89.

4, A contemplagiio, que foi classicamente definida como “visio” sem imagens,
inmitiva, pode ser descrita também como “audi¢io ou escuta” sem imagens,
intitiva, radar aberto em contato direto, painel solar que se oferece ao sol, estar
diante...
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pove,® procuramos “escutar” a Deus, nos tornando o préprio
ouvido de Deus, que escuta o clamor de seu povo (Ex 3).

A tradig8o cristd anterior nos educou num modelo de oragio
que sé subia mas ndo descia. O titulo cldssico da “subida ac
Monte Carmelo” o sugere plasticamente. O elevador da oragio
podia nos deixar ali, nas nuvens, inativos. E isso ndo tem valor.
Porque Deus ndo precisa de nossa ora¢io, nem estd nas nuvens,
Quem precisa da ora¢do somos nés e nossos irmios, e também
nao andamos nas nuvens, mas pelo diffcil e conflitivo caminho
da construgdo do Reino. Nés acreditamos que é preciso subir e
descer, e que, quanto mais subimos o monte do Reino, tanto mais
descemos e mergulhamos na quénosis da encarnagio, na paixio
pela realidade e pela histéria...

Portanto, quando falamos de ser “contemplativos na liberta-
¢do”, falamos da experiéncia de Deus tipica dos cristdos latino-
americanos. E o segredo, o coragdo, a chave de nossa espi-
ritualidade. Sem captar isso ndo ¢ possivel entendé-la; seria mal
interpretada como um reducionismo qualquer.

1) A matéria ou contexto sobre o qual fazemos a
experiéncia de Deus

J4 dissemos que a Espiritualidade da Liberta¢io se caracteriza
tipicamente por seu “realismo”, por sua “paixio pela realidade”,
por seu afd enfadonhamente insistente em “partir da realidade e
voltar a ela”.” Ser4 de estranhar que também sua experiéncia de

.Deus parta de e volte & realidade? Essa é a primeira novidade: a

matéria, 0 campo, o lugar a partir do qual nés na América Latina
fazemos a experiéncia de Deus néo é “o puramente espiritual”,
nem “o separado do mundo”, nem ¢ mundo intelecrual das
abstragbes teoldégicas, mas “a realidade” mais real...

Trata-se da realidade em todas as suas dimensdes:

a) a realidade histérica, quer dizer, a histéria mesma, perce-
bida como dmbite da liberdade, da responsabilidade humana, da
criatividade do ser humano, para o exercicio da tarefa que Deus
encomendou a ele;

5. Cf, o artigo “Paixdo pela realidade”.
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b) a realidade polftica: a construgdo da sociedade,.as tensies
da convivéncia, a correlagio de forgas, os conflitos entre os
interesses dos diferentes setores;

¢) com especial énfase, o movimento popular, os pobres
organizados: suas estratégias, seus triunfos e suas derrotas, seus
desdnimos e suas esperangas;

d) a dimensdo geopolitica, os esfor¢os dos povos para serem
sujeitos soberanos e livres, os imperialismos velhos e novos, a
transnacionaliza¢doea mund.lallzagao aondade neohberallsmo
triunfante e a resisténcia dos pobres, a reacomodacéio da velha
ordem internacional num munde unipolar e o persistente esfor¢o
por uma nova ordem internacicnal...

€) os problemas didrios da nova vida:® a deterioragio do nivel
de vida, a caresta, a luta pela sobrevivéncia, a ameaga de
explosiio social, a repressdo, o desemprego, a marginaliza¢do, os
menores abandonados, o narcotrfico, as didrias conseqiiéncias
sociais da divida externa, a sacudida dos “ajustes econdmicos”
que os organismos financeiros internacionais nos imp&em, os
preblemas mais reais e “materiais” de nossa vida...

E nesta “realidade tio real” que fazemos nossa experiéncia
de Deus como contemplativos na libertagdo.” Ndo negamos o
sentido que tem para nés ¢ se “retirar”, a solidio, a “experiéncia
de deserto”... Mas entre nds se trata sempre de um afastamento
apenas metodolégico, instrumental, ndo de contetido: retiramo-
nos “com a realidade as costas”, com o coragdo gravido de
mundo. Nio nos retiramos do mundo; simplesmente penetramos
em sua dimensio de profundidade, que para nés é religiosa,®

6. V. CODINA. Aprender a orar desde los pobres. Em: De la modernidad a la
solidaridad. Lima, CEP, 1984, p. 221-230.

7. “O compromisso libertador estd significando para muitos cristios uma
auténtica experiéncia espiritual, no sentido original e biblico do termo: um viver
no Espirito que nos faz reconhecer-nos livre e criativamente filhos do Pai e irmios
dos homens”. G. GUTIERREZ. Prassi di liberazione e fede cristiana. Em: R.
GIBELLINI (cocrd.). La nuova frontiera della teologie in America Lating, Brescia,
Queriniana, 1975, p. 35.

8. J4 dissemos em outro lugar que nossa espirituatidade nio foge da udade,
do mundo, do conflito, da ambigiiidade, da vida didria mais trivial: cf. artigo
“Santidade politica”.
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2) As media¢ies para essa experiéncia de Deus

A primeira media¢do para a realiza¢io desta experiéncia &,
logicamente, a realidade mesma. Ndo se pode experimentar a
Deus na realidade se nos afastamos dela. Trata-se, portanto, de
estar presente na realidade: a abertura para a realidade, a
encarmacdo, a “inser¢do”... Esta é a media¢io que nos propor-
ciona a matéria ou o contexto sobre o qual fazemos esta expe-
riéncia.

Quira grande medlac;ao é a f6° A fé nos d4 uma visdo
contemplativa da realidade.'® A contemplagdo da qual falamos
se d4 A luz da fé. Experimentamos a Deus no meio da realidade
e da histéria, mas na fé, pela fé. Ela & a luz que desvela presengas
e dimensdes que permanecem ocultas sem ela.!

Outra mediagdo é a Palavra de Deus na Biblia. Deus escreveu
dois livros: um primeiro livro, o da vida (a eria¢o, a realidade,
a histéria...}, e, para que zpudéssemos interpretd-lo, escreveu um
segundo livro: a Biblia.'* Tomar a Biblia como encerrada em si
mesma, coisificada, como a reserva total e auto-suficiente de
todos os mistérios humanos e divinos, é uma nova idolatria,
fanatizada. A Biblia é uma media¢do (peculiar, sumamente
valiosa e por demais venerdvel) que o Senhor nos deu para
ajudar-nos a discernir sua palavra viva, que nos surpreende
oculta em qualquer lugar da histéria, porque hoje Deus continua
“revelando-se” e continua pronunciando sua Palavra viva. Fecha-
dos no livro da Bfblia ndo é possivel sermos contemplativos na
libertac¢do. “A Bfblia e o jornal” sdo duas colunas capitais sobre

9. P. CASALDALIGA. E! vuelo del Querzal. Panamd, Maiz Nuestro, 1986, p.
128.

10. A fé nos introduz numa “ruptura epistemolégica™ vemos a realidade em
uma outra ética, com uma perspectiva nova. “Com os olhos da £é j4 nao se fala de
simples injusiigas esoruturais, mas de uma verdadeira situagio coletiva de pecado;
néo dizemos somente que o diagndsiico sodal é desolador, mas também que
denunciamos a situagfio como contriria ao designio histérico de Deus. A libertagio
ndo é vista sé como um processo socjal global, mas como uma forma de ser
concretizada e antecipada a libertagio absoluta de Jesus Cristo” (L. BOFF. Fe en
la periferia del mundo. Santander, Sal Terrae, 1981, p. 225).

11. A fé produz aquela wransfiguracio 4 qual Berdiaeff pbde se referir:
“quando meu irm3o tem fome, isso é um problema material para ele, mas para
mim ¢ também um problema espiritual®.

12, Henri de LUBAC. Esegesi medievale. I quattro sensi della Scrittura. Roma,
Paulinas, 1952, p. 220-221.
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as quais assentar uma vida cristd libertadoramente contem-
plativa.

A Biblia = que é narragio, histéria, vivéncia de um povo, de
Jesus, das primeiras comunidades cristds — &, por isso mesmo,
uma exposi¢io contemplativa da presenc¢a de Deus agindo no
mundo. Na América Latina esse cardter atuante do Deus da Biblia
¢ privilegiado como nota essencial da Teologia e da Espiri-
tualidade da Libertagio. Esta é a nova leitura da Biblia entre nés.
Uma releitura sumamente legitima, na nossa opinido, porque ¢
a volta a “ligdo” que a Biblia nos quer dar.

Esta leitura foi feita pelas méos e pelos olhos dos especialistas,
para se tornar profeticamente “leitura popular”. Comeo politica-
mente o povo latino-americano conquistou na sociedade a voz
proibida, na Igreja as comunidades latino-americanas se apro-
priaram da Biblia. “A Biblia nas mdos do povo” é um dos
fenémenos espirituais de future mais fecundo para a Igreja da
América Latina. Pode-se falar com razdo da “cultura das Comu-
nidades Eclesiais de Base como uma nova cultura biblica™ a
Biblia espalhada pelo dia-a-dia da vida do povo, em sua oragio
¢ em suas lutas, Uma vivéncia ¢ uma interpretagio, nao escritas
sistematicamente, mas expressas de muitas formas, em celebra-
¢des e cAnticos, poesias e dramatizagdes, visitas e festas, encon-
tros e assembléias, mantos e camisetas,.. “Exatamente como a
préprialzl?alavra de Deus antes de receber sua forma escrita de
Biblia.”

Utilizamos também como mediagdes os diferentes rectirsos dos
quais podemos lan¢ar mio para um melhor conhecimento da
realidade: as andlises sociolégicas e econdmicas, a antropologia,
as andlises culturais, a psicologia, a experiéncia acumulada nas
préticas de educagdo popular, comunicag¢do popular, metodolo-
gia de reflexdo/a¢do, métodos participativos, métodos de andlise
popular da realidade, etc. Com isso tudo procuramos fazer nosso
discernimento cristao'* da realidade.

13. Culturas oprimidas e a evangelizagdo na América Latina. Texto base do 8°
Encontro Intereclesial das CEBs. Santa Maria, Ed. Pallotti, p. 99.

14. “O recurso ao auxilio das ciéncias sociais néo se origina de uma mera
curiosidade inteleciual, mas de uma profunda preocupagio evangélica” (P.R.
HILGERT. Jesus histdrico, ponto de partida da cristologia latino-americana. Petrd-
polis, Vozes, 1987, p. 39). Cf. também J. M. CASTILLO. E! discernimiento cristiano.
Salamanca, Sigueme, “1984. J. SOBRINO. O seguimento de Jesus como discer-
nimiento cristio. Concilium, Petrdpolis, Vozes, n. 139, 1978.
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Junte com todas estas mediagdes (umas mais iluminadoras,
como a Biblia, outras mais analfticas, como as anélises, a teologia
ou as diversas metodologias pastorais), a mediagio que completa
o quadro é a prética assfdua da prépria oragio (Lc 18,1). &
experiéncia de Deus, de fato, é uma experiéncia contemplativa.
Por isso, a oragdo pessoal, a oragio comunitéria, o espirito de fé
que faz as coisas se apresentarem quase espontaneamente na
perspectiva da profundidade, um habitual “estado de oragéo”
(1Ts 5,16-18; At 17,28), e um certo nfvel alcang¢ado de contem-
plagdo... sdo também mediag¢des para nossa experiéncia de Deus
na realidade.

Nossa experiéncia tende a reunir as mediagbes. Nenhuma
delas vale por si s6. E preciso “ler os dois livros, o da Biblia ¢ 0
da vida”. E preciso se iluminar com a Palavra de Deus, mas
também ¢ preciso langar m3o das mediagSes analfticas, herme-
néuticas, numa atitude interdisciplinar.'® E preciso mergulhar na
Biblia, mas também na realidade. £ preciso aplicar “um ouvido
ao Evangelho ¢ outro ao povo”, em palavras do bispo martir
argentino Angelelli.

3) Contemplar... de onde?

O que contemplamos enquanto “contemplativos na liberta-
¢do” ndo € igualmente acessivel a partir de qualquer lugar, sob
qualquer dngulo de visdo. Analogamente ac que ocorre na visio
espacial normal, também nas realidades no espirito ha “perspec-
tiva”, quer dizer, o lugar no qual nos situamos influi na medida
em que situa em primeiro plano alguns aspectos determinados,
pbe outros de lado e afasta ou inclusive oculta alguns. A cada
ponto de vista corresponde uma perspectiva: “nio se pensa do
mesmo modo num barraco e num palécio”,

Uns pontos de vista sdo melhores e outros piores. H4 pontos
de vista invidveis, e hd outros privilegiados. O lugar privilegiado
para contemplar a histéria e a Histéria da Salva¢do é o lugar

15. “A presenga de Deus em nds nao pode ser conhecida senio pela experién-
cia; ndo pode ser expressa 56 com palavras™ antifona 3B do offcio de leituras do
dia de Santo Tomds de Aquino, préprio da Ordem dos Pregadores, p. 564. Sdo
Jodo da Cruz afirma o mesmo: “Nem basta ciéncia humana para saber entendé-lo,
nem experiéncia para saber dizé-lo; porque somente quem por isso passa o saberd
sentir, mas nio dizer” (Subida al monte Carmelo, prélogo, § 1).

16. O Concflio Vaticano I encorajou esta interdisciplinaridade: GS 62, 44; PO
19; OT 15, 20...
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social dos Pobres.’? O ponto de vista dos poderosos nega a
libertagdo.'”® Ser contemplativo na libertagdo supde uma opgdo
pelos pobres.

O préprio Senhor Jesus deixou claramente estabelecido: “Eu
te bendigo, Pai, porque ocultaste estas coisas dos sabios e
entendidos e as revelaste aos pequeninos” (L¢ 10,21-24). Em
contraposi¢do a “sabios e entendidos” Jesus néo diz “ignorantes”,
mas “pequeninos”. Os “sabios e entendidos” aos quais se refere
sdo, portanto, os que participam da “sabedoria dos grandes”.
Frente a esta sabedoria Jesus opta pela outra, a dos pequeninos,
a unica que consegue entender “estas coisas”, o que alegra a
Jesus, o faz exultar. H4 portanto coisas que os pequeninos véem,
compreendem, contemplam, e para as quais os grandes perma-
necem cegos. Quais sdo “estas coisas™?

Para Jesus “estas coisas” ndo sdo outras sendo as que ele
mesmo leva sempre nas mios: as preferéncias do Pai, as coisas
do reino, o relativo ao antincio da Boa Noticia aos pobres, os
anseios de liberta¢io dos pequeninos, a luta por uma sociedade
justa e fraterna, a construgdo do reino de Deus. Na realidade é
simplesmente de senso comum que 0s poderosos, os bem insta-
lados, os exploradores, os grandes do sistema nao podem enten-
der “estas coisas”. Nao querem sequer ouvir falar da Bea Noticia
para os pobres. Ndo olham as coisas a partir da perspectiva da
libertagdo. Ndo querem entrar na dindmica do Reino: “Como é
dificil um rico entrar no Reino...” (Le 18,24-25).

Para nds termos acesso & contemplagdo “destas coisas” pre-
cisamos pdr-nos no lugar adequado a partir do qual se deixam
contemplar, no lugar social e com a perspectiva apropriada: a
dos “pequeninos”, a dos pobres.

17. “O lugar teolégico fundamental € o ponto de vista dos povos oprimidos
em luta pela libertagio. Tanto porque, sendo o lugar onde mais profundamente
se manifesta o sentido da histéria humana, € de prever que ali se manifeste mais
profundamente a presenca divina, comoe porque a escolha deste lugar parece ser
a tradugiio geopolftica mais coerente com a opgao cvangélica pelos margina-
lizades” (Cf. G. GIRARDI. La conquista, con qué derecho? S3c José/Mandgua,
DEI-CAV, 1988, p. 14).

18. “As metrépoles estio impedidas de ter esperanga: estio ameagadas pelos
‘estabelecimentos’, que temem todo futuro que os negue. Para pensar, nas
metrdpoles,  preciso primeiro ‘fazer-se’ homens do Terceiro Mundo™ (P, FREIRE.
Tercer Mundo y teclogia. Perspectivas de Didlogo, 50 (1970): 305).
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4) Contemplativos “na libertagio”

Isso significa vdrias coisas.

Em primeiro lugar significa que contemplamos a realidade a
partir da perspectiva da Liberta¢do Maior que a fé descobre, a
perspectiva do Reino.” A realidade sobre a qual fazemos nossa
experiéncia espiritual, considerada 4 luz da fé e a partir da opgéo
pelos pobres (a partir dos “pequeninos”), € vista por nés como o
grande processo da libertagdo, como o processo mesmo do Reino
no qual se enquadram os processos histéricos particulares de
nossos povos e de cada uma de nossas pessoas.

Significa que nossa contemplagio ocorre no meio de um
processo de libertagio:®® com suas agitagdes, seus condici-
onamentos, seus riscos, limitagdes e possibilidades. Nio se dd de
fato fora do mundo, nas nuvens, num Olimpo celestial, na pura
intimidade, na abstragdo, na neutralidade polftica, na contem-
pla¢do puramente intelectual...

Significa que dentro da realidade global nés enfocamos
especialmente a realidade da libertagfio,®" quer dizer, os proces-
sos libertadores de nossos povos, suas lutas para construir o
Mundo Novo, libertado.

Significa também que ndo contemplamos a realidade de
libertagdo de fora, mas de dentro, “na libertagdo”, na prépria
libertagdo, envolvidos nela, participando de suas lutas, assumin-
do suas causas. Contemplamos na libertagio, realizando-a tam-
bém, “libertando”* e libertando-nos.

Contemplamos libertando. E contemplando, também contri-
buimos para a libertacio.

5) “Contemplativos™: o que vemos, o que
contemplamos

Antigamente se dizia que o “objeto” da contemplagio eram
as “coisas divinas”,” a mesma “gléria eterna futura” ja presente
19. Este seria ¢ objeto formal ou pertinéncia.

20. Este seria “lugar onde” contemplamos, um locus ubi ambiental ou passivo.
21. Tratar-se-ia do objeto material especifico de nossa contemplago.
22, Fste seria um “lugar onde” contemplames, ou locus ubi ativo.

. 23 Segunde Tomds de Aguino, a contemplagio & “uma visdio simples e
intuitiva de Deus e das coisas divinas, que procede do amor e leva ao amor” (Suma
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antecipadamente na alma pela Graga.” Estas “coisas divinas”, tal
como as diferentes escolas cldssicas de ascética ¢ mistica as
descrevem, estio de fato muito distantes da realidade deste
mundo.® Mais ainda, com freqiiéncia se observa nessas escolas
uma ecpéme de competi¢io ou rivalidade entre a atengio dedi-
cada s “coisas divinas” e a dedicada s “coisas do mundo”.?®

Sem negar o que hd de intuigéio correta no que os grandes
misticos e tedlogos queriam dizer com essas expressdes, nés, aqui
e agora, nesta “hora” histérica tio peculiar de nosso continente
— e em qualquer hora e lugar, se se quiser superar o dualismo e
a desencarnagéo ~, com toda a carga de experiéncias que acu-
mulamos, realizamos nossa experiéncia de Deus a partir de uns
enfoques e umas categorias diversas.

Para nés as “coisas divinas”, objeto da contemplagio mistica,
sé podem ser “estas c¢oisas” que o Pai revelou aos “pequeninos”
(Le 10,21-24). S3o “as coisas do Reino™% seu avango, seus

Teoldgica 2-2, q. 180, a.1 e 6, Cf. A, TANQUEREY, Co io de teologia ascética
¢ mistica. Paris, Desclée, 1930, p. §85). 530 Francisco de Sales d4 uma definicio
semelhante: “uma amorosa, simples e permanente atencio da mente as coisas
divinas” (Tratado do Amor de Deus, 1. V1, ¢. 3).

24, J. ARINTERO. La evolucidn mfstica. Madr, BAC, 1952, p. 112-131.

25. “Tenho para mim que, quando sua Majestade faz esta mercé, € a pessoas
que desprezam gs coisas deste mundo®, disse Santa Teresa de Jesus (Castilio
interior, moradas quartas, cap. II e [II). O Pseudo-Dionisio, que tanto influiu na
mistica cristd, diz de outra maneira: “Separada do mundo do sentide e do mundo
do entendimento, a alma entra na misteriosa escuridio de uma santa ignorincia,
¢, abandonando todo o saber da ciéncia, perde-se naquele a quem ninguém pode
ver nem pegar; unida ao desconhecido pela parte mais nobre de si mesma, e
porque renuncia A ciéncia...” (Théologie Mystique, ¢. I, § 3). Luis BLOSIO também
expressa isso plasticamente: “A alma, morta para si mesma, vive em Deus, sem
conhecer nem sentir coisa alguma fora do amor que a embriaga. Perde-se na
imensidade da solidio e das wevas divinas... A alma se despe de todo o humano...
unindo-se com ele sem nada no meio... Os assim arrebatados e abismados em Deus
chegam a diversas alturas...” (L’institution spirituelle, c. X0, § 2, p. 89-90).

26. “Nao creias que te basta pensar em mim s6 uma hora cada dia. Quem
desejar ouvir interiormente minhas doces palavras, e compreender os segredos e
misrérios de minha sabedoria, deve estar sempre comigo, sempre pensando em
mim... Ndo & vergonhoso ter em si o Reino de Deus e sair dele para pensar nas
criaturas?” (Beato SUSO. A eterna Sabedoria, 15). A mesma Santa Teresa de Jesus
afirma: “Considero impossivel, se nos preocupéssemos em lembrar que temos tal
hdspede dentro de nds, que nos dedicissemos tanto 3s coisas do mundo; porque
verfamos quio baixas sdo para as que dentro possufmos...” (Camino de Perfeccior,
c. 28).

27. Em outro lugar dizemos que “o Reino™ éagrandccategona capaz de
reconverter todas as realidades consideradas habitualmente cristas a seu genuino
ser cristio. Cf. “Reinocentrismo”,
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obstdculos, seu antincio, sua consl:ruqéo, a comunicagio da Boa
Noticia que liberta os pobres, a ag3o do espirito que excita os
anseios de liberdade e subleva os pobres® para sua dignidade de
filhos e de irmaos, a desejada chegada do Reino...

Sdo certamente “coisas divinas”, mas ndo por referéncia a um
Deus qualquer,”” mas em referéncm a0 Deus-do-Reino, ao Deus
que tem um projeto para a histéria e nos chamou para contem-
pléd-lo realizando o projeto. Quer dizer, sio as “coisas divinas” do
Deus de Jesus.

Com os madrtires, as testermnunhas, os militantes de todo o
continente comprometidos radicalmente até 3 morte por “estas
coisas”, pela causa do Reino, nés testemunhamos nossa experién-
cia de Deus quando dizemos que julgamos estar colaborando com
¢ Senhor:

a) na criagio inacabada, procurando continué-la e aperfei-
goa-la;®

b) na cosmogénese, biogénese, noogénese, cristogénese;”’

¢) na construgdo do pro;eto histérico de Deus a respeito do
mundo, a utopia de seu Reino;®

d) nas tarefas libertadoras da opressio, plenamente humani-
zantes, redentoras da humanidade, construtoras do Mundo
Novo, que completam o que falta & paixio de Cristo (Cl 1,24);

€) no prosseguimento da causa de Jesus;®

28. L. e C. BOFF. Como fazer Teologia da Libertagdo. Petrpolis, Vozes, 1991,
p. 79-81.

29, Um Deus, por exemplo, que nao faga referéncia essencial A realidade nem
A histdria, ou que possa ser invpcado sem necessidade de compromisso.

30. O que expressaram as teologias e/ou espititualidades do trabalho, do
progresso, do desenvolvimento...

31. Teilhard de Chardin n3o foi somente um génio espiritual, mas também o
porta-voz de uma espiritualidade latente em muitos cristios que se sendram
expressados nele. A Espirimalidade da Libertagfo considera vigentes numerosos
elementos daquela experiéncia espiritual, embora ndo utilize explicitamente os
mesmos termos que ele, e necessite ampliar para novas dimenses seus enfoques.

32. A releitura “reinocéntrica™ do cristianismo A qual j& nos referimos (cf.
“Reinocentrismo”) foi sem divida a que mais contribuiu para muitos militantes
cristdos terem vivido uma profundissima experiéncia de Deus no meio de suas
lutas histéricas e seus compromissos politicos.

33. Dizer que ser aistdo hoje na América Latina implica “seguir a Jesus,

ir sua obra, perseguir sua causa, para consegitir seu préprio objetivo”...
ndo € 56 uma feliz expressao de L. Boff (Fe en la periferia del mundo. Santander,
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f) na mudanga social: ¥

g) no discernimente dos sinais dos tempos para encontrar as
pegadas do Reino que cresce entre nés.

Com uma mensagem mais teoldgica dirfamos que o fato de
sermos “contemplativos na libertagdo” nos faz;

a) experimentar a Deus na realidade,

b) contemplar os avangos de seu Reino em nossa histéria,
¢) “sentir” a transcendéncia na imanéncia,

d) descobrir a Histdria da Salvag@o na histéria tinica,

¢) discernir a Salvac¢do escatoldgica que estd sendo construida
na histéria,™

f) captar a “geopolidca de Deus’
conjunturas histéricas...

Esta contemplagdo carvega nossa vida com um profundo
senso de responsabilidade, ao mesmo tempo que nos faz saber
que estd entremeada de responsabilidades divinas.” Configu-
ramos atomicamente mas realmente o mundo future.® Sabemos
que em nossas lutas histéricas, ac fazer com que o Reino avance,
estamos criando j4 o Mundo Novo, estamos configurando con-

cretamente o futuro absoluto que esperamos, o céu...*

3 por trds da evolugio das

Sal Terrae, 1981, p. 44), mas uma boa tradugio da experiéncia espiritual de tantos
latino-americancs comprometidos ardentemente nas lutas libertadoras, na vivén-
cia situada do Evangelho, na renovagio da pastoral e de toda a vida da Igreja, a
partir do seguimento de Jesus.

24, Medellin exprimiu com muita autoridade esta experiéncia espiritual:
“Assim como Israel, o antigo povo, sentia a presenca salvifica de Deus quando da
libertagdo do Egito, da passagem pelo mar Vermelho e conquista da Terra
Prometida, assim também nés, novo povo de Deus, nio podemos deixar de sentir
seu passo que salva quando se d4 o ‘verdadeiro desenvolvimento, que €, para todos
e cada um, a passagem de condigdes de vida menos humanas para condigdes mais
. humanas™ (Introd., 6).

35. C. e L. BOFF. Da libertagdo — O sentido teolégico das libertagdes sdcio-his-
tdricas. Petrépolis, Vozes, 1979, p. 69s. Cf. também C. BOFF. Teologia ¢ prdtice —
Teologia do politico e suas mediagBes. Perrdpolis, Vozes, 1978, p. 201-237.

36, P. CASALDALIGA. E! vuelo... p. 19-20.

37. TEILHARD DE CHARDIN. El medio divino. Madri, Alianza Editorial, 1989,
P. 44.
38. Ibid.

39. L. BOFF. Vida para além da morte. Pemrépolis, Vozes, 1991, p. 82. ID.
Hablemos de la otra vida. Santander, Sal Terrae, 1978, p. 78,
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Por isso podemos amar este mundo,* esta terra, esta histéria,
porque para nés nao ¢ urmn simples cendrio de papeldo destinade
ao fogo, uma vez concluida a representagio do “grande teatro do
mundo”, nem um material vic que deve passar por uma prova
OU um eXame e que, uma vez aprovado, serd premiado com uma
salvagdo que nada teria a ver com nossa realidade atual (hete-
rossalvacdo). Podemos amar esta terra e esta trabalhosa histéria
humana porque ¢ o corpo daquele que € e que era, que vejo e
que vem, 0 qual continuamos esperando sob os véus da carne. E
porque nela e em sua imanéncia cresce ¢ Reino transcendente
que levamos nas maos.

Para nds ndo é indiferente o curse da histéria. Porque embora
na fé tenhamos certeza do triunfo final, sabemos que historica-
mente ele estd sujeito ao combate de seus inimigos, e estamos
entregande a vida na tarefa de acelerd-lo.

Amarnos esta terra e esta histéria porque ¢ para nés a inica
media¢do possivel de encontro com o Senhor e seu Reino. O
desejo de Deus e de seu Reino nao nos separa deste mundo, nem
dos avatares histéricos. Porque ndo temos outra forma de cons-
truir eternidade a nédo ser na histéria. “A terra £ o unico caminho
para ir ao céu”." Ninguém nos pode acusar de sermos deserto-
res,* de fugirmos, de ndo nos comprometermos, de ndo amarmos
loucamente ¢ triunfo da causa da pessoa humana, a causa dos
pobres, que é a causa de Jesus, que é a mesma causa de Deus.

Por isso sabemos que isto que estamos vivendo, nossas lutas
pelo amor e pela paz, pela liberdade e pela justiga, para construir
um mundo melhor e sem opressdo, quer dizer, “os valores da
dignidade humana, da comunidade fraterna e daliberdade, todos
estes bons frutos da natureza e do nosso trabalho, nés os
encontraremos novamente, limpos contudo de toda impureza,
iluminados e transfigurados, quando Cristo entregar ao Pai o
reino eterno e universal; ‘reino de verdade e de vida, reino de
santidade e de graga, reine de justiga, de ameor e de paz’. O Reino
ja esté presente em mistério aqui na terra. Chegando o Senhor,
ele se consumar4”.*® Sabemos que aquilo que ¢contemplamos na

40. LG 37: “o cristio pode e deve amar as coisas criadas por Deus, e pode
uséd-las & usufruir delas™. Sobre o tema do desprezo do mundo e sua tradigio
histérica na ascética e mistica cldssicas, of. BULTOT, Doctrine du mépris du monde,
en Occident, de S. Ambroise d Innocent If1. Lovaina, Nauvelaerts.

41. Segundo a frase do famoso missionédlogo P, Charles.
42. TEILHARD DE CHARDIN, ibid., p. 43.
43. GS 39.
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libertagdo sob o signo da fugacidade e da debilidade, voltaremos
a encontréd-lo. “Que toda rota é porto e o tempo ¢ eternidade...”

“A prometida restauragio que esperamos ji comegou em
Cristo, ¢ levada adiante na missdo do Espirito Santo e por ele
continua... A era final do mundo ja chegou até nés (1Cor 10,11)
e a renovagio do mundo foi irrevogavelmente decretada e de um
certo modo real j4 é antecipada nesta terra... Todavia, até que
houver novos céus e nova terra, nos quais habita a justi¢a (2Pd
3,13), e apesar de possuirmos as primicias do Espfrito, gememos
em nosso interior (Rm 8,23), e desejamos estar com Cristo (Fl
1,23), no meio deste mundo que geme com dores de parto na
esperanga de ser libertado do destino de morte que pesa sobre
ele e aguardando a manifestagéio da liberdade e da gléria dos
filhos de Deus (Rm 8,19-22).”*

Sentimo-nos presentes (e muito presentes) na imanéncia e
na transcendéncia, simultaneamente, ¢ sem conflito, ainda que
com grande tensdo no coragdo. Temos sentimentos opostos em
nosso interior. Se, por um lado, amamos tdo apaixonadamente
esta terra e sua histéria, por ouiro nos sentimos peregrinos e
esirangeiros (Hb 11,13), cidaddos do céu (Fl 2,30) e ao mesmo
tempo desterrados longe do Senhor (2Cor 5,6); levamos em nés
a imagem deste mundo que passa (1Cor 7,31) ¢ a0 mesmo tempo
olhamos as coisas sub specie aeternitatis; pela Pdtria Grande
caminhamos rumo 3 Pétria Maior (Hb 11,14-16), co-ressuscita-
dos (Cl 3,1), sabendo que ainda nio se manifestou o que seremos
{1Jo 3,2; 2Cor 5,6).

Quanto mais encarnadamente histéricos, mais ansiosamente
escatolégicos nos sentimos.*® Quanto mais buscamos a trans-
cendéncia, mais a encontramos na imanéncia. Porque o Reine de
Deus nioc ¢ outro mundo, mas este mesmo, embora “totalmente
outro”...* Por isso continuamos gritando o grito mais verdadeiro
que se proclamou neste mundo: Venha o teu Reino (Le 11,2; Mt
6,10). Que passe este mundo e venha o teu reino! Vem, Senhor
Jesus! (Ap 22,20).

441G 48.

45, A polémica enire escatologismo e encarnacionismo dos anos trinta para
a Espiritualidade da Libertagio estd resolvida decididamente na conjunco plena
das duas tendéncias. Quanto 3 visio atual da articulagio entre a salvagio e a
libertacio, de um ponto de vista da espiritualidade, of. C. e 1. BOFF, Da libertagdo
— o sentido teoldgico das libertagfes sécio-histdricas. Petrdpolis, Vozes, 1979, p. 69s.

46, L. BOFF. Jesus Cristo libertador. Pewrépolis, Vozes, 1991, p. 265.
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Nio contemplamos paragens celestiais,”” mas procuramos
escutar o grito de Deus no grito da realidade. Procuramos
contempl4-lo na sar¢a ardente do processo de libertagio, no qual
escutamos a Palavra que nos envia como a Moisés para libertar
nosso povo. Procuramos escutd-lo obedientemente, com “ob-au-
dientia”, A contemplagéo da libertagdo é sempre um chamado a
um renovado compromisso com a realidade.

Apéndice: a andlise da realidade como forma de
contemplacio

A paixdo pela realidade, por partir sempre dela e analisd-la o
mais profundamente possivel, corresponde a uma vontade firme
de conhecer a verdade e ser fiéis a ela. £ um esfor¢o para ser
realistas, honrados, verazes. Para aceitar a luz que Deus nos deu
e colaborar com ele responsavelmente procurando fazer mais luz,
ser filhos do dia, nascides da luz (1Ts 5,5). Ter medo da andlise
ou renunciar a ¢la significaria ter interesse em ocultar obras més
Ou amar mais as trevas do que a luz (Jo 3,19).

Nio conhecer bem a realidade que vivemos ou ndo empregar
um bom método para conhecé-la nos dificultaria conhecer a
vontade real de Deus sobre nés.* “Um erro a respeito do mundo
redunda em erro acerca de Deus.””

Mediante os instrumentos de andlise descobrimos s dinamis-
mos internos de pecado e de morte presentes nas situag¢des que
vivemos. Tomamos consciéncia da realidade, do pecado pessoal
e do pecado social. Capacitamo-nos para melhor descobrir os
caminhos que levam a sua superagio, passando pela conversdo
e pelo compromisso ransformador. A andlise nos ajuda a desco-
brir dimensdes de nossa libertagio e da salvagio, a presenga da
graca. Decodificamos as chaves de sua presenga em nossa histé-
ria,

_ 47. “E uma tentagio muito forte para o cristiio sentar-se diante de belas
paisagens teolégicas enquanto a caravana dos homens prossegue sua caminhada
113071_}:)05 pés em cima de brasas” (E. MOUNIER. Selecciones de Teologfa, S0 (1974):

48, A andlise da realidade ndo & uma questdo alheia 3 teologia, nem simples-
mente pré-teoldgica, mas realmente teoldgica. Desenvolvemos esta questio em J.
:.137\!11% (coord)). El Kairds en Centroamérica. Mandgua, Nicarao, 1990, P.

49, TOMAS DE AQUINO. Surma contrd gentiles, 1, 3.
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A anélise nos ajuda também a analisarmos a nés mesmos,
como pessoas, como comunidade, comeo Igreja... Descobrimos
que nossas intencdes sdo uma coisa e a légica dos efeitos sociais
de nossas agbes™ sdo ourra coisa — as vezes bem outra. Estas
andlises sdo As vezes especialmente dolorosas para nés mesmos,
os cristios, quando, ao analisar nosso passado e até nosso
presente, descobrimo-nos realizande mais ou menos incons-
cientemente papéis sociais inteiramente contrérios ao evangelho
que queremos pregar. Por exemplo: quando os cristdos temos
legitimado a conquista e o genocidio, justificado ditaduras,
abengoado sistemas de opressdo, nos alienamos com as metré-
poles contra as coldnias, calamos o grito de protesto dos pobres
contra seus exploradores, nos deixamos pagar pelos latifundi4-
rios e ricos benfeitores, exploramos os pobres a partir da religido
ou fazemos em nome de Jesus as coisas contra as quais ele mais
energicamente se opds durante sua vida...”

A “analise social”, com este nome, é uma realidade moderna.
Mas sua realidade profunda é muite antiga. Também Jesus fazia
urpa anélise psicolégica e social muito profunda de sua prépria
sociedade e dos diferentes grupos que a compunham, embora,
logicamente, ndo pensasse com as categorias socioanalfticas
modernas.

O Concilio Vaticano Il exortou claramente a caminhar neste
espirito, ao dizer que “a Igreja a todo momento tem o dever de
perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los 4 luz do Evange-
lho” (GS 4), viver profundamente as alegrias e as esperangas dos
homens de hoje, especialmente dos mais pobres (GS 1), “auscul-
tar, discernir e interpretar, com a ajuda do Espirito Santoe, as
vérias linguagens de nosso tempo” (GS 44), “discernir nos
acontecimentos os sinais verdadeiros da presenga ou dos desig-
nios de Deus” (GS 11). “Na pastoral sejam suficientemente
conhecidos e usados ndo somente os principios teolégicos, mas
também as descobertas das ciéncias profanas, sobretude da
psicologia e sociologia, de tal modo que também os fiéis sejam

50. Como exemplo, <f. P. RIBEIRO DE OLIVEIRA. O lugar social do missio-
nario. Em: VARIOS. Inculturag@io e libertagdo. Sdo Paulo/Brasilia. Pauli-
nas/CNBB/CIMI, 1986, p. 18.

51. A NOLAN. Quién es este hombre? Santander, Sal terrae, 1981, p. 13.

52. Cf. J. SOBRING. Opcién por los pobres y seguimiento de Jesus. Em: J.M.
VIGIL (coord.). Sobre la opcion por los pobres. Mandgua, Nicarao, 1991.
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gg;:amjnhados a uma vida de fé mais pura e amadurecida” (GS

Em nossa vida espiritual a atitude de andlise social ndo é
friamente intelectual ou sociologista. E todo um espfrito que
pulsa debaixo desta atitude. E o espirito do amor e da compaixio
pelos irméos oprimidos que nos leva A procura mais profunda de
libertagdo. E ¢ cumprimento do Evangelho que exige de nés a
andlise dos sinais dos tempos (Mt 16,1-4; Lc 12,54-56). E a
paixdo pela Verdade™ que nos libertard (Jo 8,32). Com a anélise
procuramos “encarnar-nos na realidade”, “amar eficazmente”®,
ser “inteligentemente compassivos”, “ler na interioridade” (intus
legere) da realidade opaca da injustiga, para poder combaté-la
mais e melhor. A verdadeira compaixdo pede inteligéncia e
eficdcia. A teologia, a andlise social e a prépria sociologia, postas
a servigo da libertagio ¢ do antincio do Reino,™ e dentro de seu
espirito, tornam-se “intellectus amoris”.>

Vista a partir da fé cristd, a andlise da realidade é, também,
em todo caso, um dom de Deus que ilumina os olhos do coragdo
para captar o caudal divino que se joga no rio do processo da
realidade. Por isso pedimos com o Apéstolo: “que ele ilumine os
olhos de vosso coragéo. Assim compreendereis qual a esperanga
a que fostes chamados, quiorica e gloriosa é a heranga reservada
a0s santos, e qual a suprema grandeza de seu poder para conosco,
que abragamos a fé” (Ef 1,18-19). Porque a realidade e sua
histéria sdo para nés algo mais do que elas mesmas.

&k

“Com a nazarena Maria também nés proclamamos a grandeza
do Senhor, porque olha para a humilha¢do de seus pobres,
assume a defesa dos oprimidos, derruba os poderosos do trono

53. “Trata-se de estar na verdade da América Latina. Viver a realidade
crucificada da América Latina, aceits-la como € e njo sufocd-la com nada é o
primeiro passo para qualquer conhecimento teologico. A opgao de estar no real,
a partir da flagrante situago de miséria na América Latina, & exigida para se poder
ter conhecimento real no trabalho teoldgico” (SOBRINO. Jestis en América Latina.
Santander, Sal Terrae, 1962, p. 106-107).

54. “0 zelo apostélico nos faz perscrutar atentamente os sinais dos tempos
para adaptar os meios e os métodos do sagrado apostolado As crescentes necessl-
dades de nossos dias e As condigdes mutiveis da sociedade” (PAULO VI, Consilio
Vaticano II. Madri, BAC, 1970, p. 1035).

55. J. SOBRINO. Como fazer teologia. Proposta metodoldgica a partir da
realidade salvadorenha e latino-americana, Perspectiva, $5 (dez. 1989): 285-303.
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e luta conosco para noslibertar da mdo de nossos inimigos. Algo
da utopia do reino se realiza historicamente quando avanga o
projeto de paz dos pobres, quando sdo removidos os obstdculos
que os impedem de viver dignamente. Tem algo de divino lutar
pelos direitos dos pobres, pois sdo direitos de Deus. Sentimos
proclamada a grandeza e a gléria de Deus quando os pobres
tém acesso & vida em abunddncia e & paz, quando lutam como
povo para construir o Reino na histéria...

A fé nos diz que a histéria do Deus encarnado caminha na
histéria dos homens, que a Histdéria da Salvagdo é a histéria de
nossa libertagdo total. Por isso, embora seja preciso distinguir
cuidadosamente entre progresso temporal e crescimento do
Reino de Deus, todavia, tanto o progresso temporal como o
progresso dos processos de libertagdo interessam grandemente
ao Reino de Deus. Igual a Israel quando foi libertado da
opressdo do Egito, assim nés ndo podemos deixar de experimen-
tar o passo salvador do Senhor quando passamos a condigdes
de vida mais humanas, quando a Paz e a Vida vém a nosso
encontro, quando damos um passo — por pequeno que seja —
rumo & libertagdo total.

Ndo identificamos a libertagdo histérica com a salvagdo escato-
légica, mas também ndo as separamos indevidamente. Ndo as
separamos nem as confundimos. Hd uma presenga de Reino —
misteriosa, objeto de fé — no avango do processo de libertagdo
do povo, embora este processo tenha sua autonomia e sua
metodologia prdprias. Todo o esbanjamento de esperanga e de
generosidade de nossos povos ndo é algo que possa perder-se no
abismo da morte, mas estd escrito com letras de sangue no livro
da vida e pertence ao Reino definitivo que misteriosamente
cresce jd e triunfa dia a dia em nossa histéria a caminho de sua
plenitude final”

(Documento Kairés Centroamericano. Pascoa de 1988,
n. 48, 62 e 63).

ARTIGO 8 - VIDA DE ORAGAO

1) Oragio, realidade antropolégica

A pessoa humana é um mistério cheio de profundidade. E no
fundo deste mistério habita o espirito. Dali partem suas motiva-
¢0es mais fntimas, sua opgdo fundamental, sua indole radical,
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sua mistica... Essa base pessoal, por sua natureza, pede que se
faca referenc1a a um ponto absoluto. A pessoa, em cima deste
absoluto,’ articula a composi¢do de sua consciéncia e constréi
sua prépria representacdo do mundo, na qual ela discerne e
hierarquiza as distintas opgoes e valores. De uma maneira ou de
outra, segundo sua prépria psicologia, educagdo, condici-
onamentos e potencialidades religiosas e culturais, toda pessoa
sente um chamado para se voltar a seu interior, tomando cons-
ciéncia de seus préprios alicerces pessoais, para apalpar de vez
em quando a rocha sobre a qual se assenta sua vida, para
saborear as certezas profundas que alimentam seu caminhar.

Por outro lado, esse absoluto ndo se apresenta como uma
mera realidade interior ou uma construg¢do subjetiva, mas como
algo que brota da realidade, da qual é fundamento e principio
de existéncia. Por isso a pessoa se sente chamada ndo s6 a se
reencontrar consigo mesma na presen¢a do absoluto de seu
interior, mas também a se encontrar com ele e rastrear suas
pegadas na realidade histérica, na vida didria.

Toda pessoa precisa se encontrar com o absoluto dentro e
fora de si mesma. S4o dois chamados que toda pessoa sente, de
uma maneira ou de outra, a seu modo, da parte do Absoluto. O
encontro produzido, a referéncia explicita e consciente a ele, nos
nfveis profundos da pessoa, é sempre uma forma de oragdo ou

“contempla¢do” no sentido mais amplo da palavra. Orar, neste
sentido, é algo humano, muito humano, profundamente huma-
no, que responde a uma necessidade antropolégica fundamental.

Neste sentido amplo, para além da determma;ao re11g10sa
explicita das rehgmes convencionais, ora¢do seria — e aqui
queremos dar uma primeira defini¢do — a volta da pessoa para
sua base fundamental, para suas raizes pessoais, para a rocha de
suas certezas profundas, para sua op¢ao fundamental, para seu
préprio absoluto, embora este nédo seja reconhecido como um
Deus pessoal tal como o das religiGes convencionais.

Esta “oragdo”, de fato muito mais contemplativa do que
discursiva, encontra-se em todas as pessoas, com maior ou menor
freqiiéncia, nos momentos mais importantes e profundos da vida.
Mas também se d4, consciente ou inconscientemente, em nume-
rosas formas diarias de reflexdo, de soliddo, de reencontro pes-

1. Quer seja chamado “deus” ou nio, quer seja considerado realidade expli-
citamente religiosa ou ndo, para nés ele o é, no sentido antropolégico-existencial
da palavra. Cf. todo o cap. L.
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soal. S30 muitas as pessoas que oram habitualmente a Deus,
mesmo sem estarem conscientes disto, ou sem possuir uma fé
completa, sem chegar a se entregar explicitamente a ele, impe-
didas muitas vezes pelo testemunho negativo que outros —
eristios ou religiosos em geral —~ lhes deram. Muitos irméios se
sentem diante do Mistério sem saber se estdc diante de algo,
diante de alguém, diante de si mesmos ou simplesmente diante
do vazio...

Esta volta & profundidade é um fenémeno que se d4 em todas
as religides, e é também uma interrogagdo para o atefsmo ou
agnosticismo moderno. A proliferacdc moderna de diferentes
formas modernas de oragdo, de “meditagdc transcendental”,
“zen"..é corresponde a esta mesma necessidade humana perma-
nente.

2) A oracio cristi

Quando a base fundamental da pessoa é vivida com fé
explicita em um Deus pessoal, esta orag¢do se converte numa
relagdo mutuamente pessoal ¢ explicitamente religiosa, o que j&
é um sentido explicitamente religioso de oragdo.

Mais concretamente, a oracdo cristd nio se refere a um Deus
genérico ou abstrato, mas a um Deus muito concreto; o de Jesus,
o Deus cristido, que é o Deus do Reino. Dal brota uma série de
exigéncias especificas da oragdo cristd sem as quais poderia ser
uma orac¢io muito valiosa, mas nédo cristd, certamente, Jesus nos
disse: “Nio rezeis como os pagdos” (Mt 6,7). Nido podemos orar
— por exemplo ~ por simples medo ou por interesse.

Para nés ndo é importante 56 a oragdo em si mesma, mas que
nossa oragdo seja cristd. E a oracido sé é cristd quando se referir
a um Deus cristdo, a seu projeto (o Reino), e quando, portanto,
incluir seus filhos e filhas (os irmios e as irmas). Ndo basta
dirigir-se a um deus qualquer, talvez a um {dolo, nem a um
Deus-em-si que nos isola da realidade e nos torna inimigos do

2. “A apresentacio conceitual das verdades religiosas muitas vezes j§ nio
satisfaz nem aos cristdos mais sinceros. Por isso muitos jd ndo procuram saida no
estudo da teclogia, mas na expetiéncia da fé, buscando-a por caminhos distintos.
Trata-se de um fen6meno dpico de nosso tempo, que ndo deveria ser julgado como
um passo para iras, porque no fundo € um passo para a frente... Ao reduzir o nosso
mundo ao 4mbito do mentalmente perceptivel, provavelmente ndo estejamos
percebendo sendo uma terga parte da realidade” (H. M. ENOMIYA-LASSALLE. 4
dénde va el hombre? Santander, 1982, p. 75).
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mundo. N3o é cristd uma oragdo que nao una o horizontal com
o vertical numa harmeniosa cruz de encarnagiio, Nem € cristi a-
oragio que ndo estd grdvida de histéria, que ndo nos leva aos
irmaos. Nossa oragfo, numa palavra, hd de ser “oracdo pelo
Reino".3

Por ser cristd, nossa ora¢io é naturalmente biblica. Sempre
o foi na vida da Igreja dentro das mais diferentes teologias e
escolas de espiritualidade. Mas é mais biblica na espirijtualidade
da Libertagio; porque o é mais popularmente, porque a Biblia
penetra toda a oragao das comunidades. Em torno da Biblia se
faz, cada vez mais, esta ora¢io. As comunidades rezam com os
Salmos; cantam a Biblia; manuseiam-na com destreza, recorren-
do a suas figuras, fatos, palavras mais tocantes; dos cursos
biblicos fazem um hdbito, tanto para sua formagéo pastoral como
para sua vivéncia espiritual.

£ particularmente significativa para nés, com as ligdes da
tradi¢do cristd universal, a grande heranga religiosa dos povos e
culturas de Abya Yala. Devemos incorporar — sempre com o
oportuno senso critico ~ a experiéncia e a sabedoria que as
distintas religiées* acumularam a respeito de métodos e formas
de oragio, pois a oragiio cristd ndo & wma oracdo-nirvana, ou urma
pura meditagio transcendental impessoal, ou uns exercicios
psicossomaticos de relaxamento interior.’

Apartir destes fundamentos (entre outros) devemos dizer que
néo & possivel pensar num cristdo ndo orante. Viver em plenitude
como pessoa (a partir da base pessoal, cheia de espirito) é viver
em relagfo viva com o Absoluto. Viver a fé cristd é em grande
parte também orar. A orag#o crista é a forma crist3 de viver uma
dimensio essencial ao ser humaneo. Para nés, portanto, é impor-
tante orar, e para nés € importante que nossa oracio seja crista,
O primeiro, pelo sirnples fato de que nés somos pessoas humanas;
0 segundo, porque somos cristios.

3. A oragio que Jesus nos ensinou, cujo pedido central € exatamente “venha
0 teu Reino”, é o modele. Em todo caso, como dissemos em “Reinocentrismo”, a
oracio é também uma dessas realidades da vida cristd que a Espiritualidade da
Libertacdo reformula rransformando-as “pelo Reino”,

4. UR38§2, 158 16;GS22; AG9, 11; NA2§2

§. Sobre a peculiaridade da oragfio cristd em relagio a outres modelos de
oragio cf, a “Carta acs bispos da Igreja catdlica sobre alguns aspectos da medita-
€ao cristd” do Cardeal Rarzinger, de 15/10/1989,
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Devemos viver a oragdo, testemunhar a oragdo... e também
ensinar a orar. Os discipulos pediram a Jesus: “ensina-nos a
orar’. Os a ﬁgentes de pastoral devem ensinar a orar. A “pastoral
da oragdo™ deverd ser, necessarjamente, uma preocupagdo cons-
tante de todas as pastorais.

3) Espiritualidade e oragéo

A espiritualidade é mais do que a oragdo. A oragde é uma
dimens3o da espiritualidade. H4 muita gente que faz muita
oragdo e nio tem nada de espiritualidade crista: sé tem oragdo,
uma oragio “pura”, dicotémica, separada da vida, segregada,
isolada da histdéria, que acaba sendo fanatismo, mecanismo
orante... ou oragio a outro deus, A espiritualidade é mais do que
a oragio.’

Mas a espiritualidade depende em grande parte da oragdo: se
fazemos oragéo ou nio, a que deus fazemos ora¢do e por qué...
Um teste confidvel para conhecer nossa espiritualidade (ou a de
qualquer pessoa, comunidade, equipe, movimento) consiste em
examinar a orac¢do. Nossa espmtualldade depeuderé fundamen-
talmente de fazermos oragio, do tipo de oragdo, da quantidade
de orag@o, mas sobretudo dependerd de fazermos nossa oragdo
a servico de qual deus e ao servigo de qual causa. Eis por que a
generosidade deve ser abundante no cultivo da vida de oragéo.

4) Contemplacao

Pensamos que h4 muitas pessoas contemplativas, emborando
tenham percorrido explicita ou conscientemente aqueles conhe-
cidos “graus” de oragdo que as escolas cldssicas descreveram.
Muitas comadres, camponeses, operirios, militantes, revolu-
ciondrios, agentes de pastoral, lutadores... da América Latina sdo
grandes contemplativos. E, certamente, as grandes religides
indigenas da Antiguidade e do presente sdo profundamente
contemplativas.

6. P. CASALDALIGA. El vuelo del Quetsal. Panamé, Maiz Nuestro, 1988, p. 55.

-7, Ibid., p. 54.
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Nossa opinifio & que a contemplagdo® é uma atitude sossega-
da diante de Deus, sem imagens:

a) diante de seu projeto, ¢ Reino
que pode ser contemplado como utopia ético-polftica
{numa perspectiva de E1);

b) diante das obras de Deus,
ou diante da natureza, da vida... (dum ponto de vista de
El);

¢) a partir da base da pessoa, rumo 3 profundidade do
mistério da existéncia e do ser humano e do ser do
mundo...

A contemplagio ¢ também uma espéc1e de comogio que
sintoniza com a prépria compaixio de Deus,’ com a santa ira de
Deus. A contemplag¢ao cristd libertadora responde a uma sensi-
bilidade espiritual, a uma compaixdo, uma capacidade de com-
padecer com os homens e até com Deus, capacidade de perceber
as situagdes que nossos irméos atravessam, capacidade de captar
e vibrar com a conjuntura espiritual da Histéria da Salvagdo em
cada momento...""

5) Tratados, escolas, mestres

Relacionados 3 oraciio hd tratados, escolas, mestres, métodos,
caminhos, vias, etapas, graus, fenémenos... Todos os modelos ¢
escolas estiveram (e estariio sempre) condicionados por seu
contexto histérico, cultural, psicolégico, teolégico... Tanto Eck-
hart como Jodo da Cruz, como Teresa de Lisieux, continuarfio
sendo sempre mestres verdadeiros, referéncias vilidas, mas nem
todas as suas orienta¢bes nem seus métodos seriio validos para
todo tempo e lugar, nem para nés concretamente, aqui € agora,
na América Latina... Os achados que a respeito da ora¢io fizeram
os mesires da Europa, ou de Abya Yala, no século XVI, ou no VII

8. Santo Tomés de Aquinc a definird como “visdo simples e afetuosa da
verdade” (simplex intuitus veritatis). Swnma Theologica 2-2, q. 180 a. 1 e 6.
RAHNFR e VORGRIMLER a caracterizario como o trangiiilo demorarse do
homem na presenca de Deus” (Diccionario teolégico. Friburgo Br., 1961, verbete
“contemplagao”).

9. J. JEREMIAS. Teologia del Nuevo Testamento. Salamanca, Sigueme, 41980,
p. 146.

10. Cf. com-paixiio, origem da libertagdo. Em: L. e C. BOFE. Como faxer
Teologia da Libertagdo. Peirdpolis, Vozes, 1991, p. 123,
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ou no X antes de Cristo, podem ser valiosos para nés, mas sé
depois de um atento e critico discernimento. Eles nio conhece-
ram Freud — que nos ensinou algo —, ndo viveram ¢ processo
cultural de consciéncia provocado pela primeira e a segunda
ilustra¢bes, ndo puderam imaginar o mundo de nossas modernas
cidades urbanas, ndo puderam intuir a possibilidade de um
laicato cristdo politicamente e eclesialmente comprometido, nem
podiam imaginar a irrup¢éo dos pobres em nossa América... Seria
desorientador tomar estes mestres do passado ao pé da letra, ou
considerd-los como as tUnicas orientagles. Agora precisameos
tomar também a licdo que o Espfrito dita diretamente para nés,
aqui e nesta hora, na América Latina, e em cada uma de nossas
vidas concretas...

Quanto as formas e graus de ora¢io, nés ndo distinguirfamos
tdo milimetricamente come se fez classicamente entre oragée e
contemplagdo (oragde vocal, discursiva, silenciosa, de unido
plena, de unido extatica, desposérios misticos, matriménio espi-
ritual...)."! Estes mestres is vezes dio0 a impressio de que sd
chegam 2 contemplac¢do as pessoas que avangam por um pro-
gresso explicito awavés destes métodos de oragdo e percorrem os
diversos graus prévios, supondo que a maior parte das pessoas
néo chega a contemplagdo...”

A vida de oracgédo € um processo, uma histéria. Em todo caso
o crescimento continuo™ em nossa vida crista é uma obriga¢do
que deriva do préprio chamado a santidade que o Senhor nos
fez: “sede perfeitos como vosso Pai que esta no céu é perfeito”
(Mt 5,48). O Vaticano Il estendeu para todos, oficialmente, o que
outrora esteve como que reservado somente a alguns: o chamado
universal 4 santidade (LG 39-42).

Nio desprezamos os mestres, os ensinamentos da tradicio,
os ratados, os manuais. Valorizamos a “pedagogia oficial” das
Igrejas, quer dizer, a liturgia, os sacramentos (embora pe¢amos

11. M. J. RIBET. Mystique divine. Paris, Poussielgue, 1879, 1. 1, cap. X enumera
as principais classificagfes. ALVAREZ DE PAZ conta 15. SCARAMELLI, Diretiorio
rtistico, distingue 12 graus...

12. TANQUEREY. Compendio de teologia ascética y mistica. Paris, Desclée,
1930, p. 900-903, apresenta as razdes pelas quais sio tio poucos os contem-
plativos, apoiando-se nas opinides de 530 Jofio da Cruz e Santa Teresa de Jesus.

13, Embora de nosso lado ndo tentemos pér portas a0 campo nem marcar
fronteiras ao crescimento no espirito, faremos aluséio 3 cl4ssica obra de GARRI-
GOU-LAGRANGE. As trés idades da vida interior.
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para ela uma maior encarna¢do). Seria um absurdo um cristdo
libertador prescindir da liturgia da Igreja."*

Nao daremos uma receita concreta sobre o tempo necessdrio
para a oragio. Cada pessoa e cada situagdo sdo distintas,'® mas
é idéntica a necessidade de reconhecer a gratuidade de Deus em
tempos generosamente entregues A oragéo, para além da busca
da eficicia.’® Nido podemos nos esquecer que também desta
generosidade depende em parte a qualidade religiosa dos dife-
rentes elementos de nossa vida. Em todo caso, a oragdo é uma
atitude que se vai exercitando e desenvolvendo, uma dimensé;no
que niio se improvisa, mas que é preciso cultivar tenazmente.

Isto tudo ndio significa que cafmos na simplifica¢do facil de
dizer que “tudo € oragdo”. Logicamente, nio pretenderemos
estabelecer fronteiras rigidas, mas também nédo devemos perder
a clareza: a a¢dio € agio, ndo é oracdo. Alibertagdo ¢ a libertagao,
e a oragdo é a oragdo; da mesma forma que néo aceitamos que
se diga que sdo pobres também... os ricos que estdo enfastiados
com suas riquezas.’® K verdade que toda agéio cristd realizada
realmente na fé, em “estado de ora¢do”, é de certo modo uma
vivéncia de oragdo, mas ndoc é equipardvel A prépria oragio. A
caridade £ a caridade, o servigo € o servico, e a oragdo é a oragéo.

Para a Espiritualidade da Liberta¢io, a meta é também, como
para tantas outras espiritualidades, chegar a viver num “estado
de oragdo” habitual.” A peculiaridade de nossa espiritualidade

14. E compreensfvel que nio comentemos mais detidamente os sacramentos,
nem a liturgia em geral, porque hé trarados explicitos sobre estes temas nesta
mesma colegio Teologia e Libertagdo,

15, Embora sem receitas: “um agente de pastoral que nio fizer pelo mencs
meia hora de oragio didria, além da que faz em equipe, nio atingiu a estatura de
agente de pastoral...” (CASALDALIGA, op. cit.,, p. 56).

16. “A oracio £ uma experiéncia de grawidade. Esse ato ‘ociose’, esse tempo
‘desperdicado’ nos lembra que o Senhor esti para além das categorias d? 1idl e do
iniitil” (G. GUTIERREZ. teologia de la liberacién. Salamanca, Sigueme, '°1984, p.
270).

17. “Quanto & oragdo, € necessdria uma certa ascética, uma certa disciplina,
porque a oraciio ndo € algo instintivo, que brota sem mais nem menos de denmro.
A orag3o exige seu tempo e seu lugar, e até seu instrumental. Se ndo for imposta
uma certa disciplina, € a oragio que acaba sendo prejudicada” (CASALDALIGA,
op. cit,, p. 51).

18. Sobre a m4 utilizagdo do conceito de “pobre”, cf. CASALDALIGA, op. cit.,
p. 51. J. LOIS. La opcidn por los pobres. Madrd, Nueva Utopla, 1991, p. 13-16.

19. “Vivir en estado de oracién. Vivir en estado de alegria, de poesfa, de
ecologia” (CASALDALIGA. Los rasgos del hombre nuevo. Em: E. BONNIN (coord.}.
Espiritualidad y liberacidn en América Latino. Sdo José, DEI, 1982, p. 179).
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latino-americana baseia-se no fato de este habitual e difuso
estado de contemplacio nio se realizar em raptos extaricos, em
fugas ou interioridades solipsistas, mas no meio da vida didria,
dentro de uma grande paixdo pela realidade e pela préxis,
mergulhados plenamente na histéria e seus processos.

O grande mestre de oragdo para nds ¢ definitivamente Jesus,
que se retirou no deserto (Mt 4,1-2), que costumava ir a lugares
adequados para orar (Lc¢ 5,16), madrugava (Mc 1,35) e passava
anoite orando (Lc¢ 6,12), que orou prostrado por terra (Mt 26,39)
e de joelhos e suando gotas de sangue (Lc 22,41-44), que insistiu
na necessidade de nds “orarmos sempre e sem desfalecer” (Le
18,1), preparou-se para a morte na ora¢io (Mc 14,32-42) e
merreu em oragao (Lec 23,34; 23,46; Mt 27,46).

A verdadeira oragéo cristi deve ser sempre segundo a oragdo
do préprio Jesus. E sua oragio paradigmadca do Pai-Nosso deve
n3o sé orientar mas também julgar nossa orac¢do. Os evangelhos
nos deixaram dito com toda clareza que esta oragdoe deveria ser,
em seu conteido e segundo suas preferéncias, a oragio de todo
bom seguidor do Mestre. Com esta oragdo, com seu conteddo,
ele respondeu, ou foi respondendo aos apéstolos quando lhe
perguntavam como deviam orar,

Depois a comunidade dos seguidores de Jesus organizou
publicamente sua oragdo na liturgia, sobretudo na mdxima
celebracio cristd que € a Ceia do Senhor, a Eucaristia. O oficio
divino, os devocionais, a recita¢do dos Salmos, o rosdrio, a
via-sacra, as novenas ou jornadas, os benditos ou ladainhas, as
romarias antigas e novas, as festas de padroeiros e outras cele-
bragbes populares foram completando, segundo os tempos e as
Igrejas, o estilo e o repertério da oragio cristd do Povo de Deus.
Em todo caso, para que essa ora¢io seja verdadeiramente crista,
segundo o Espirito de Jesus, deverd expressar sempre a agédo de
gragas ao Pai e o compromisso com a histéria; porque este é o
culto “em espirito ¢ em verdade” (Jo 4,22), o culto agraddvel a
Deus (Rm 12,1).

ARTIGO 9 — PROFECIA

Todos, por vocagdo cristd, somos profetas. Estamos muito
acostumados a classificar como tais algumas figuras excepcionais
no Antigo Testamento ou dentro da Igreja. No entanto, todos,
pelo batismo, enxertados naquele que é o Sacerdote, o Profeta e
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o Rei, somos sacerdotes, profetas e reis: um povo sacerdotal,
profético e régio.

Na Bfblia - como revelagio e como histéria, e come histdria
de um pove — e na Tradigdo cristd — come doutrina, como
ministério e como espiritualidade - destacaram-se principalmen-
te na vocagdo profética as seguintes caracteristicas:

1) profeta é aquele que fala “em nome de”;

2) aquele que consola;

3) aquele que contesta e proclama;

4) aquele que se antecipa 4 caminhada salviﬁca do povo, a

sustenta e a acelera,

Pela configuragio majoritdria que o sofrimento, a luta e a
esperanga adquiriram na América Latina, estas notas const-
tutivas da figura do profeta devem ser vividas entre nés coletiva-
mente. A Espiritualidade da leertaqao foi definida como a
espiritualidade de todo um poveo.' A profecia € de todo um povo

“espiritual”.

Para ter valor de testemunho e de eficdcia libertadora, o
importante é que essa profecia se torne congereta, histérica e como
que habitual.

Ndo se trata de adivinhar o future, mas ir forjando-o, dentro
das coordenadas da utopia cristd, nas condi¢fes de vida e de
morte de nossa América e a partir da vida normal que cada um
de nés levamos. A “anormalidade” do profético nossa vida
deve ser a perspicdcia no Espirito e a prontidie da resposta — ao
mesmo Espirito e ao Pove — com que vamos assuminde os sinais
dos tempos,

Além disso, ndo se trata primordialmente de profetizar com
palavras, mas com atos, com os gestos da vida inteira. Os
conhecidos gestos tipicos dos profetas de Israel, no novo Israel e
mais concretamente nesta América nossa devem se traduzir em
atitudes e agbes sociais e politicas, de pressdo alternativa e de
carga utdpica. Ndo serd preciso rasgar nossas vestes, mas deve-
remos rasgar a ideologia dominante e a hipocrisia religiosa.
Pér-se diante do Templo (Jr 7,1-15) deverd ser hoje profecia
também dentro da prépria comunidade eclesial, e diante das
estruturas etnocentristas ou alienadas da prépria Igreja. Sabere-

1. Gustavo GUTIERREZ pée, como subtitulo de seu livro Beber ito proprio pogo,
© seguinte: No idnerdrio espiritual de um povo. Lima, CEP, 1983,
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mos atualizar o gesto de Amés contra os santudrios reais (7,10-
17) da alianga entre o trono e o altar, entre o poder econémico
e o privilégio eclesidstico, anatematizados como idolatria pelos
profetas de Deus. Esta alian¢a pecaminosa ndo € sé de ontem;
mais sofisticada, ela continua atual; e a consciéncia moderna ¢
muito mais sensivel a esse escdndalo. O bispo profeta Leénidas
Proafio, referindo-se a alianga entre Igreja e império espanhol na
conquista e na colonizagdo da América, chegou a dizer, jé em
agonia, estas ultimas palavras comoventes: “me vem uma idéia,
tenho uma idéia: que a Igreja é a inica responsével por este peso
que por séculos os indios sofreram... Que dor, que dor! Eu estou
carregando esse peso de séculos...””

O profeta, antes de tudo, escuta o Deus vivo, para depois falar
em seu nome. A ora¢do, a meditacdo da Palavra de Deus, a
abertura s exigéncias do Espirito nos pordo em condi¢des de
profetizar legitimamente; sem nos atribuirmos nunca repre-
sentagdes maiores. Quando alguém estd cheio do Espirito de
Deus, derrama-o espontaneamente em sua passagem. Deve ser
habitual para nés lembrar a proposta e a dindmica do Reino para
qualquer tipo de programa ou de atividade; e apelar para a
prética de Jesus e para as exigéncias de seu Evangelho.

Depois — sem que esse “depois” signifique dicotomia — o
profeta escuta o povo real, seu clamor, suas necessidades e
aspirag¢des. Para falar a Deus pelo povo; para falar aos novos reis
e para falar ao préprio povo em sintonia histérica e eficaz, a
primeira coisa que deve fazer um latino-americano ou uma
latino-americana consciente e conseqilente, como tal e crista-
mente, é conhecer de fato e por convivéncia didria o seu préprio
povo. Na América Latina as andlises de conjuntura, local, nagio-
nal e continental, tornaram-se pratica necessdria nas reunioes
pastorais e no planejamento do trabalho popular.?

Nunca deveremos atribuir a nés uma representagdo popular
onimoda a fim de evitar os conhecidos defeitos de certas van-
guardas e agentes de pastoral contaminados por um caudilhismp
freqiiente demais entre os polfticos latino-americanos. De caudi-
lho a ditador é um passo. Um profeta cristdo deve ter a modéstia
daquele que sabe que ndo sabe falar®, e que nunca se esquece de

2. No dia 27 de agosto de 1988 as 2h e 30m da madrugada.
3. Cf. o artigo “Paixdo pela realidade”.
4. Cf. Moisés: Ex 4,10s; Is 6,4s; Jr. 1,6s.
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que fala “em nome de”: “Palavra do Senhor” é sua palavra e
“clamor do povo” é seu clamor.

O bispo mértir da Argentina, Enrique Angelelli, propusera-se
como atitude pastoral constante caminhar “com um ouvido para
0 povo e outro para o Evangelho”. Com um ouvido para Deus e
outro para o povo, e com a boca a servigo do povo e de Deus, tem
de caminhar o bom profeta latino-americano.

“Nenhum profeta é bem recebido em sua terra”, disse Jesus
(Lc 4,24). E ndo parece normal que um profeta seja morto fora
de Jerusalém, disse também Jesus (Lc 13,33). Os muitos profetas
martires de nossa América ddo testemunho com seu sangue
dessas adverténcias do Mestre. Porque o profeta deve contestar
ndo sé aos grandes e dominadores, mas muitas vezes também
aos de sua casa; a seus companheiros e companheiras de trabalho
e de militincia; ao bispo, talvez, ou ao pastor ou ao paroco. Ou
terd de entrar, por objecdo de consciéncia civil ou evangélica, em
atitudes de desobediéncia material, na sociedade ou na Igreja,
em greves e jejuns, em passeatas e manifesta¢des, e em experién-
cias novas, normalmente incompreendidas. E essa contestagdo
provoca a reagdo dos ddlares e das armas, ou do poder civil e
eclesidstico, ou de interesses vis.

“Clama sem parar”, foi dito ao profeta Isafas (58,1). Em
conjunturas de desalento ou de rotina, este imperativo feito ao
verdadeiro profeta é ainda mais necessério. Todas as institui¢ées
tendem a se esclerosar. A Igreja, como institui¢do, também. E
todas as revolugdes tendem a se burocratizar, também as revo-
lugbes latino-americanas. Algreja estd sempre exposta A tentagdo
de “glosar” o Evangelho, e é necessério que haja muitos Francis-
cos de Assis ao longo de seu caminho para proclamar a ela e, a
partir dela, proclamar ao mundo “o Evangelho sem glosa”. A fita
das Comunidades Eclesiais de Base do Brasil Pé na Caminhada®
quis apresentar e estimular a indole e a agdo do profeta coletivo
Francisco que se perfila na Igreja latino-americana.

O profeta, porque contesta, irrita. E desestabiliza. Derruba
das falsas segurangas e transfere para o utpico, sempre menos
confortdvel. Isso ndo deve levar-nos a atitudes intemperantes,
sobretudo com respeito aos pequenos, aos separados, aos exco-
mungados da vida. Jesus sequer se atrevia a quebrar a cana

5. Produzida em filme e em video por Verbo Filmes, Sio Paulo, 1987,
traduzida a vdrios idiomas.
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rachada nem apagar a mecha que ainda estivesse fumegando (Is
42.3), e o Che queria “endurecerse pero sin perder la ternura
Jjamds®,

Nio € preciso dizer que ha falsos profetas. E qualquer um de
nés pode se tornar um deles. Ndo nos arroguemos infalibilidades
nem deixemos jamais de ouvir o grupo, a comunidade, o povo, a
Igreja, o Evangelho, o Espirite. Até mesmo os préprios inimigos,
para ndo esquecer-se da velha sabedoria do adédgio: “de inimigo,
o conselho”,

A Teologia da Libertagdo nos ensinou a utilizar as mediagoes
sociais, politicas, econémicas, pedagégicas, e cada vez mais
também a grande media¢do cultural.” Um profeta latino-ameri-
cano que quiser falar hoje e aqui, em nome de Deus, e falar em
nome do povo e ao povo, deve utilizar sempre também todas estas
mediagdes. Nenhuma inspiragdo as dispensa.

Deus é amor (1Jo 4,8). Amar e fazer amar é sua vontade (Jo
15,12; Rm 13,10). Ele amou tanto o mundo que envieu a ele ¢
seu préprio Filho (Jo 3,16; 1Jo 4,9), ndo para condenar o mundo,
mas para salvd-lo (Jo 3,17; 12,47). E o filho de Deus, feito irmédo
nosso, nos ensinou definitivamente que sé hd um mandamento:
o do amor (Jo 15,12). O amor é o programa do Reino de Deus.
Nenhuma espiritualidade serd segundo o Espirito de Deus e
nenhuma profecia serd conforme 2 sua Palavra se ndo praticarem
€ anunciarem, antes de tudo e acima de tude, o amer miseri-
cordioso e libertador de Deus.

Ser profeta em nome desse Deus que tem entranhas de mée
(Is 49,15) € ser permanentemente consolador. O Antigo Testa-
mento nos oferece paginas inteiras belissimas sobre essa missdo
consoladora dos profetas em Israel: “consolai, consolai meu
povo, diz ¢ Senhor” (Is 40). No meio de um povo secularmente
oprimido, cada vez mais condenado i fome, & miséria ¢ 2
marginalizagio, como é o nosso povo, ser profecia na América
Latina deve ser exercitar incansavelmente e com ternura fraterna
o “ministério da consolagdo”. Nem o direito nem a verdade, nem
a justi¢a nem a ortodoxia nos permitem esquecer, no exercicio
da profecia, essa caracterfstica da consolagdo que lhe é também
essencial. Homens e mulheres “perfeitos”, na disciplina eclesias-
tica ou na militincia polftica, esqueceram as vezes a condi¢do

~6. N. AGOSTINI. Nove evangelizagio e opglo comunitdria. Conscientizagdo e
Movimentos popidares. Petrdpolis, Vozes, 1990.
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humana e o sofrimento do pobre. Na pastoral nio podemos
colocar um objetive imediato ou um cronograma impecével
acima de uma emergéncia vital ou de uma situagdo crénica de
desclagdo e impoténcia. As vezes ser profecia serd estar perto,
calar ou chorar com. “Nao sabeis de que espirito sois”, nos diz
Jesus (Lc 9,55) toda vez que ferimos um pebre ou um pequenino;
e cada vez que gritamos a inflexibilidade de nossa ideologia mais
alto do que a Boa-Nova do Evangelho.

Todas as caracterfsticas do profeta cristdo, muito especifica-
mente nesta terra “da morte e da esperan¢a” e na hora “de
inverno eclesial” e “noite escurapara os pobres”, devem confluir
nessa posigio de com-paixdo que unge o ferido e levanta o caido,
e nesse ministério de consolagio que devolve a fé na vida e no
Deus da Vida, e nesse trabalho de animagio que sustenta e faz
avanqar a utopia do Reino.

ARTIGO 10 - A PRATICA DO AMOR

O primade da préxis, tio sublinhade pelo pensamento mo-
derno, e tio caracteristico também da indole latino-americana’,
de nossas revolugdes e de nossos pensadores comprometidos, tio
exigido pelas organizac¢des e pelo movimento popular em nossa
América, ndo surpreende os cristdos fora do jogo. De fato, o mais
profundo e original da tradi¢do judeu-cristd tem na préxis e na
histéria — na praxis histérica — uma de suas mais interessantes
originalidades.? A Espiritualidade cristad da Libertagdio deverd
saber conjugar, potenciando-as mutuamente, a vivéncia teoféni-
ca da natureza, téo prépria de nossos povos de raiz indigena, com
a vivéncia teofinica da histéria e da préxis, contribui¢do especi-
fica da fé judeu-cristi.

Israel — levado pela mio pela revelagio de Deus — € o povo
que descobriu o pensamento histérico. Na revelagdo cristd hd

7. Nas palavras de RAHNER. Cf. P. IMHOF-H. BIALLOWONS. La fé en tiempo
de invierno. Bilbao, Desclée, 1989, p. 44.

1. Cf. o artigo “Prdxis”,

2. “Outros povos acharam melhor se aproximar de Deus através da nalureza,
comn o que esia tem de majestoso, insondével, de inapeldvel para o homem ou, ne
outre exiremo, através da experiéncia interior subjetiva ou intersubjetiva. Pode-se
dizer que a histéria engloba e supera anto o 4mbito do natural como o 5.mb_1t2
do subjetivo ¢ pessoal e, nesse sentido, longe de exclui-los, os enquadra e potencia
(1. ELLACURIA. Historicidad de la salvacién crisdana. Em: Mysterium Liberationts
I, p. 333-334.
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todo um esquema de pensamento histérico e préxico. O Antigo
e o Novo Testamentos sdo os livros sagrados da narragdo da
historicidade de Deus. Nosso Deus é o Deus que se revela na
histéria, “agindo” nela. Sua palavra (dabar) néo é simples som
nem um mero conceito racional, mas um fato, algo que acontece,
entra na histéria, mexe com ela e a transforma. Sua Palavra
coloca diante do povo a utopia de uma promessa, oferece-lhe o
encontro de uma alianga e lhe abre com isso espago e horizonte
para poder caminhar, de promessa em promessa, de queda em
perdao, de alianga em alianga, transformando a histéria, conquis-
tando a Terra Prometida...

Os profetas de Javé ndo cessam de recriminar o Povo de Deus
quando este se desvia para um culto talvez fervoroso mas que,
sem o respaldo da vida, se torna ideldtrico. Os deuses sdo nada;
o Deus deIsrael é vida, amor, histéria. “Conhecer a Javé é praticar
a justi¢a”, repetirdo os profetas com uma insisténcia obsessiva
(Mq 6,6-8). A préxis do amor e da justica é o critério méximeo da
bondade moral, acima de todo culte ou sacrificio (Is 1,10-18;
58,1-12; 66,1-3; Am 4,4-5; 5,21-25; Jr 7,21-26), ou de qualquer
outra seguranga moral (Jr7,1-15; 9,24); assim como a referéncia
fundante da fé religiosa de Israel e de sua prépria constitui¢io
como povo é a préxis libertadora de Deus no &xodo.?

Jesus, “profeta poderoso em palavras e obras” (Lc 24,19), que
comegou fazendo para depois ensinar {cf. At 1,1), que passou
“fazendo o bem” (At 10,38), que provocava ¢ assombro das
multiddes que “ouviam ‘c que fazia™ (Mc 3,8) tanto ou mais do
que o que dizia, recolhers este fildo profético e insistird — com
maior forga e coeréncia total até sua prépria morte — em que
“nem todo o que diz... mas o que faz a vontade do Pai entrard no
Reino” (Mt 7,21-23); que “por seus frutos serdo conhecidos” (Mt
7,16) “os verdadeiros adoradores” (Jo 4,23); e que, se 0 amamos,
“praticarernos seus mandamentos” (Jo 14,24).

A palavra de Jesus alcanga neste ponto sua clareza méxima
quando propde a prdtica do amor, especialmente “com estes
meus irmaos menores”, como o “critério escatolégico de salva-
¢do”, de acordo com o qual serd realizado o “juizo das nagdes”
(Mr 25,31-46). A parédbola do Bom Samaritanoe (Lc 10,25-37)
sublinhar4 esta primazia da pratica do amor acima das fronteiras
do credo, do culto ou da religido. O Evangelho de Jodo acentuard

3. Ex 20,1; Dx 5,6; Dt 26,5b-9.
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até a saciedade que a prética concreta, as obras, € que dio
testermunho crivel (Jo 5,36; 6,30; 7,3; 9,3; 10,25.37-38; 14,11;
15,24).

As primeiras comunidades recolheram a palavra e a prética
de Jesus em textos incontestdveis que perpassam os quatro
evangelhos, os Atos, as cartas e o Apocalipse. Seria prolixo
repassar detalhadamente esta insisténcia na “pratca do amor”
por todo o Nove Testamento. Para nossa finalidade basta citar
os textos marcantes de Tiago (Tg 1,27; 2,14-26) e as cartas de
Jodo (1Jo 3,9-18; 4,7-16; 4,21-27).

Paule nunca pregou a fé sem obras, mas contestou a auto-su-
ficiéncia das “obras da Lei” (Romanos, passim). E com sua prépria
vida, “fazendo a verdade no amor” (Ef 4,15), deu testemunho
exaustivo de atividade apostélica e de servi¢o comunitirio, desde
suas viagens maritimas até seu trabalho manual de curtidor (At
18,3; 1Cor 4,12; 2Ts 3,8). A tradi¢io protestante, cuja contribui-
¢do paulina nem sempre foi suficientemente reconhecida, surgiu
também na América Latina com uma pastoral de intenso com-
promisso social e com obras exegéticas e teolégicas verdadeira-
mente luminosas.*

Cristamente, esta seria a grande contesta¢do proveitosa de
urna “fé sem obras”, Frente a uma Igreja ou a uma teclogia que
“anunciassem” a Boa-Nova menos praxica ou historicamente, se
quer, se procura, se vive na América Latina, sobretudo nas
ultimas décadas, uma teologia e uma Igreja que “fazem” a
Boa-Nova na préaxis histérica, O préprio nascimento da Teologia
da Liberta¢do provém dessa riqueza acumulada de praticas,” de
experiéncias, de martfrios libertadores. Nossa Igreja latino-ame-
ricana nio foi especialista em fazer dogmas de fé, mas sim em
realizar praticas de amor. Isto faz com que tanto os revolu-
ciondrios como os profetas da América Latina possam ser consi-
derados, e sdo, testemunhas coerentes, com uma for¢a de
exemplaridade e de atra¢do que vai além dos resultados imedia-
tos e que transpde © continente.

4. Podemos citar agui entre muitos outros os nomes de Milton Schwantes,
Jorge Pixley, Jiilio de Santa Ana, Miguez Bonino, Elsa Tdmez...

S. L. BOFF. De la espiritualidad de la liberacién a la préctica de la liberacién.
Em: VARIOS, Espiritualidad y liberacidn. Sao José, DEI, 1982, p. 49-58. IDEM.
Liberacién como teoria o coino accidn précnca? Em: Teologia de la liberacidn.
Documentos sobre una polémica. 5io José, DEL 31986, p. 51-54.
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Desejou-se contestar a praxis mais explicitamente chamada,
cristimente falando, “ortopréxis” comeo se fosse a contradi¢do da
ortodoxia, quando nés acreditamos que é sua “verificagdo”. A
ortodoxia 56 chega a ser verdadeiramente “orto” quando se faz
também “prixis”. Seria im éportante nunca se esquecer da dupla
etimologia de “ortodoxia”.” A “verdadeira gléria de Deus” ndo se
manifesta principalmente nos dogmas bem proclamados mas no
amor bem praticado. Citemos, mais uma vez, o que dois bispos
martires da Igreja, um do século IV e outro de nossos dias, Irineu
e Romero, definiram como a real “gléria de Deus” aqui na terra:
“que o ser humano viva®, “que o pobre viva”; que “todos tenham
vida e vida em abundéncia®, diria Jesus (Jo 10,10). Seu Pai,
através dos profetas, disse com palavras iradas que nde queria
sacrificios e sim misericdrdia (Os 6,6; Am 5,21s); e o Filho, com
gestos irados, disse a mesma coisa no préprio recinte do Templo
de Jerusalém (Mt 9,13). A opciio pelos pobres, no continente,
pela Espiritualidade e pela Teologia da Liberta¢do, traduz no
contexto local e temporal das terras desta Pdtria a op¢do do Deus
biblico pelo drfdo, pela vitiva e pelo estrangeiro. E nesse contexto
traduz diariamente a com-paixio eficaz de Jesus de Nazaré.

Se entre nés praticamente ndo h4 anticlericalismo, se varias
igrejas latino-americanas — que nio sdc a maioria, para falar
honestamente — consegulra.m inclusive o primeiro lugar nas
pesquisas de poplﬂandade € devido ao fato de essas Igrejas
praticarem o amor e agirem comprometidamente em relagio as
necessidades e aspiragGes do povo, arriscando muitas vezes a
prépria seguranga e assumindo as conseqiiéncias da incompreen-
sdo, fora e dentro. A pastoral social com expressfes sumamente
incisivas sobre a terra, o trabalho e a moradia, a migra¢iio ¢ a
marginaliza¢do, a prostituicdo e a infincia abandonada, a edu-
cacdio e a politica alternativas, os Vicariatos de Solidariedade e
as Campanhas da Fraternidade, a colaboragdo nas associa¢bes e
promogdes dos bairros, ¢, em nivel mais autéctone, a pastoral

6. “Omno™: comreto, bom. “Doxa” pode significar tanto “opinifio, pensamento™
como “gléria, manifestagio”.

7. “Uma pesquisa recente realizada no Brasil mostrou que a credibilidade e
confiabiudade da Igreja atingiu 80%, provavelmente devido 3s mudangas &
renovagies ocorridas nos \ltimos dez anos. Segundo a mesma pesquisa, os
brasileiros desconfiam pnnmpalmente dos banqueiros e dos empresarios. Durante
os iiltimos dois anos a maior perda de confianga publica foi experimentada pelos
partidos polfuoos, com 17% de aprovaco apenas, e os polfticos profissionais, os
quais rednem somente 13,5%. Os jornais brasileiros 18m somente 58% de aprova-
cio. Asrhdios, 48%. As televisdes, 43% (Vida Nueva, 1787 (27/04/1991): 35).
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indigena e a pastoral do negro, sdo muito tipicamente latino-
americanas. No campo de batalha da praxis, crentes e ndo-cren-
tes temos nos encontrado a servigo da mesma causa maior que
para uns serd a humanidade nova ou a sociedade libertada, e
para ouiros é, além disso, explicitamente o Reino.

Avolta ap Jesus histdrico na Espiritualidade e na Teologia da
Liberta¢#o é simultaneamente uma motivagao e uma justifica¢io
dessa fé prdxica: optar pelo que Jesus optava, fazer o que Jesus
fazia. O que numa Igreja mais radicional, is vezes, se reduzia
ao cédige estrito de umas concretas, esporddicas e marginais
“obras de misericérdia”, na Espiritualidade da Liberta¢io e na
Teologia da Libertagdo nos é apresentade como a urgéncia
inadidvel, cotidiana, e decisiva da fé viva, da esperanga crivel e
da caridade eficaz.

Além disso, esta praxis ndo ¢ s¢ um monte de obras, de
servicos, de assisténcias soltas... Exige-se que seja uma atividade
estruturada, de transformacdo da simuag3o social de nossas maio-
rias oprimidas, subjugadas. Nesse sentido nio é a mesma coisa
falar de pritica e falar de prédxis. A préxis tem uma expressa
conotacido politica, e ndo simplesmente assistencial: contra es-
truturas de morte quer construir estruturas de vida e libertagéo,

A prépria “civilizagio do amor” que vem sendo proposta como
a grande utopia social da Igreja e que Puebla transformou em
verdadeiro ‘slogan’ para a América Latina deve ser bem entendi-
da, porque facilmente o amor fica no genérico e até no inflacio-
ndrio. O Sinodo Extraordinario de 1985, em sua mensagem de 7
de dezembro, foi mais preciso e mais exigente: “existe um
caminho para a humanidade - e j& vislumbramos os primeiros
sinais — que j4 leva a uma dvilizagdo de participagdo, de solida-
riedade e de amor, a 1inica civilizacéo digna do homem”.

Jesus passou por este mundo “fazendo o bem” (At 10,37), e
“fez. tudo bem” (Mc 7,37). Isso mesmo querem e devem fazer
particularmente os revoluciondrios coerentes e os cristdos con-
seqiientes da América Lat:ma O seguimento de Jesus é nds
fazermos a préxis de Jesus.® Como se faz a revolugo, também se
faz o Reino, embora este seja, primeiro, um dom ¢ uma esperan-
ca.

8. “No simples faro de repreduzir com uldmidade a pratica de Jesus e sua
prépria historicidade, por ser de Jesus, se estd aceitando uma normatividade
idltima em Jesus, e por isso ele estd sendo declarado como algo realmente 1ltimo;
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Bem concretamente: nio pertencer ativamente a um partido,
a um sindicato, ao movimento popular (“ou/e”, porque as vezes
se dever4 pertencer a tudo isso simultaneamente), na América
Latina, é ndo ter consciéncia politica nem coeréncia militante. E
néo pertencer ativamente a uma pasteral social comprometida,
na Igreja da América Latina, é ndo ter consciéncia da praxidade
da caridade nem ser socialmente conseqiiente no amor. Cadaum,
logicamente, segundo seu estado e carisma.

Autopia que se vive na América Latina continua sende vivida,
apesar de todos os desmoronamentos e tropegos, porque € uma
utopia que j4 estd sendo feita. Ndo somente se escreve, se forja.
A Espiritualidade e a Teologia da Libertagic nos ensinaram, de
um modo novo, a sentir as trés virtudes teologais (fé, esperanga
e caridade) como uma sé vivéncia, profunda, que acolhe o
mistério de Deus, de sua familia e de sua criagdo (fé), se dedica
a explicitar e realizar isso pela prdxis (caridade) e continua
sonhando isso, para além de todas as realiza¢bes e de todas as
frustra¢Bes (esperanga).

Resumindo, e a modo de lema, deverfamos dizer:

1) Na América Latina néo se pode viver uma espiritualidade
cristd se ndo se vive espiritualmente a latino-americanidade.

2) N3o se pode ser um bom cristio ou uma boa cristd
lating-americanos se ndo for aplicada a opgéde pelo Reino a
atitudes e a¢les que o tornem crivel, o celebrem coerentemente,
© construam no aqui e agora da Pitria Grande e permitam
esperi-lo para o além da Pétria Maior.

3) Avivéncia do Reino que os cristios fazemos pela mediagio
espec{ﬁca da fé, devemos fazé-la também pelas mediagdes cultu-
rais, familiares, sociais, politicas e econfmicas.

4) Pelo Reino, na América Latina, as comunidades cristds
conseqilentes terdo de militar no movimento popular, na causa
indigena e na causa negra, na liberta¢io de nossos povos ¢ na
comunhdo da solidariedade e na instauragio de uma nova ordem

ele estd sendo declarado j4, implicita mas eficazmente, como o Cristo, embora
depois essa confissfo deva ser explicitada” (J. SOBRINO. Reswrreccidn de lo
verdaderq Iglesia. Santander, Sal Terrae, 1982, p. 116). “O lugar de maior
densidade mertafisica & a préxis® (ID. ibid., p. 115 e 116). Sobre a introduggo da
Prxis no conceito de evangelizacio: Ihid., p. 294s. Lembremos também a afirma-
4o do Sinodo Mundial de 1971: “A agdo em favor da justica € a participagiio na
ransformagio do mundo nos sio apresentadas claramente como uma dimensao
:lpns”ntuuva da pregacio do Evangetho para a libertagio de toda situagao opres-
Va©.
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mundial sem misérias e sem imperialismos, sem degradac¢ido da
natureza e sem armamentismo.

5) Uma mulher latine-americana néo serd boa cristd se nido
lutar pela libertagdo da mulher. Um camponés latino-americano
ndo serd bom cristio se ndo lutar pela reforma agrdria. Um
operdrio latino-americano néo serd um bom cristdo se néo lutar
pela revolugiio do trabalho. E qualquer cristdo ou cristd — leigo,
sacerdote, pastor, bispo —, na América Latina, ndo serdc bons
cristdos se ndo lutarem por uma Igreja comunitdria e partici-
pativa, comprometida e libertadora.

6) Para viver a pritica do amor, nio podemos aceitar uma E2
sem E1.

ARTIGO 11 - OPGAOQ PELOS POBRES

1) Relagiio entre a op¢ao pelos pobres (E2) e a
opgio pelo povo (E1)

Estamos diante de um dos eixos principais da espiritualidade
latinc-americana, uma de suas “marcas registradas”, uma de suas
Mmaiores ¢ mais famosas contribui¢ées’ para a Igreja universal.

Tal como dissemos ac falar da op¢do pelo pove (cf. El),
também na génese da opgdo pelos pobres estd o fendmeno da
irrup¢do dos pobres, que inquietou tanto a sociedade como a
Igreja.® “A irrup¢do do pobre na sociedade e na Igreja latino-
americanas €, em tltima instdncia, uma irrupgéo de Deus em
nossas vidas. Esta irmupgéo € o ponto de partida e também o eixo
da nova espiritualidade.”®

1. Ndo se mata, evidentemente, de uma contribui¢gio nova, mas de um
redescobrimento de uma dimensio essencial da mensagem crista que, enguanio
1al, pertence  melhor tradigio eclesial. A respeito disso ver a antologia histérica
preparada por J. I. GONZALEZ FAUS, Vicarios de Cristo. Madri, Tromta, 1991.

2.V. CODINA. 1a irrupcién de los pobres en la teologia contempordnea: de
la teofogia espiritual a la teologia de los pobres. Mision Abierta (74 (1981):
683-692) e em De la modernidad a la soliderided (Lima, CEP, 1984, p. 17-33). G.
GUTIERREZ. A forca histérica dos pobres (Petrépolis, Vozes, 1984) e La irmupeidn
del pobre en América Latina. Em: S. TORRES. Teologia de la Liberacidr y comuni-
dades cristianas de base (Salamanca, 1982, p. 123-142). L. BOFF. Fe en la periferia
del mundo (Santander, Sal Terrae, 1981). CONGRESSO INTERNACIONAL ECU-
MENICO DE TEOLOGIA (Sdo Paulo, 1980). La irrupcidn de los pobres en la Iglesia.
Sdo José, DEL 1980. O préprio documento de Puebla, retomando Medellin,
rorna-se eco desta irrupgdo: n. 87-90.

3. G. GUTIERREZ. Beber en su propio pozo. Salamanca, Sigueme, #1986, p.
42,
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Os cristdos latino-americanos, em sua maior parte pobres,
protagonistas desta irmupgdo, participantes ativos das lutas de
libertagdo que hé vérios decénios se desataram no continente, se
interrogaram a luz da fé em que o Evangelho contribuia para sua
opgio pelo povo e para sua participa¢do no processo de liberta-
¢do, como viver sua identidade cristd dentro desse processo, e,
ao mesmo tempo, o que lhes trazia essa op¢do popular na hora
de ler a Palavra de Deus e viver sua vida crista. Este processo
interativo de praxis e reflexfio é o que deu origem a Teologia da
Libertagdo e é também o que foi dando formula¢do precisa &
opgdo pelos pobres, que antes de ter uma teoria foi no comego
urna experiéncia espiritual.

No sentido preciso que aqui damos ao termo, “opgio pelos
pobres” (E2) & a versdo cristd da “op¢io pelo povo” (E1). Trata-se
de um mesmo espfrito, uma mesma indole, contemplando a
partir de dois pontos de vista. A opgéo pelo povo engloba aspectos
éticos, politicos, geopoliticos, hermenéuticos, culturais, pedagé-
gicos, e é partilhada por crentes e ndo-crentes. A op¢io pelos
pobres engloba a prépria op¢io pelo povo, incluindoe os mesmeos
aspectos citados, mas acrescenta a perspectiva da fé, as motiva-
¢bes explicitamente religiosas. A opgédo pelos pobres inclui a
opg¢io pelo povo, embora esta ndo inclua a perspectiva de fé
explicita que aquela tem. H4 pessoas que chegam & opgdo pelos
pobres a partir da experiéncia humana da opgéo pelo povo, e hd

outras que chegam a esta a partir da experiéncia religiosa da
opgio pelos pobres.

A perspectiva de fé explicita que caracteriza a opgéo pelos
pobres ndo a torna uma realidade inteiramente distinta da opgio
pelo povo. Ao contrério, hd uma profunda continuidade entre as
duas. As motivagbes da opgio pelos pobres nido sdo exclusivas,
nem sao também inteiramente homologéveis as da opgio pelo
povo. Nio sdo sem mais “novas” motivagdes. Deve-se antes dizer
que as motivagbes da opgdo pelo povo, vistas i luz da fé, sem
perder sua autonomia e sua consisténcia prépria, tomam um
nove rosto e adquirem um perfil teolégico e teologal na opgéo
pelos pobres: a situagdo intolerdvel de injustiga se torna realida-
de que se opde ao plano de Deus, se torna pecado; a luta pela
justica se torna missdo a servigo do reinado de Deus; a poten-
ciagdo histdrica do pobre se relaciona com a estratégia salvifica
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de Deus... A fé d4 uma peculiar plenitude e radicalidade 1ltima
aquelas motlvagoes

' 2) Descri¢do da experiéncia espiritual da op¢iéo
pelos pobres

E uma experiéncia espiritual explicitamente religiosa que
move os cristios latino-americanos a viverem a opgdo pelos
pobres como uma das dimensdes mais prefundas de sua vida
humana e ¢ristd. Como descrever esta experiéncia espiritual? O
que experimentamos nela?

Experimentamos estar fazendo a mesma opgao de Deus pelos
pobres. Imitamos a Deus, Pai-Mée de misericérdia. Foi ele quem
optou primeiro. Ao longo de toda a Histéria da Salvag¢do se
manifestou sempre como o go'el® dos pobres, partiddrio do
oprimido, libertador do povo. Nossa op¢éo pelos pobres tem seu
fundamento tiltimo em Deus mesmo. E de natureza teologal

Experimentamos um encontro com Cristo no pobre. Reconhe-
cemos as “fei¢Bes sofredoras de Cristo, 0 Senhor” em ‘“rostos
muito concretos” e muito freqiientes em nosse continente: rostos
de criangas golpeadas pela pobreza, rostos de jovens desorienta-
dos e frustrados, de indigenas e afro-americanos em situagdes
subumanas, de operdrios mal remunerados, de subempregados
e desempregados de marginalizados e amontoados urbanos, de
ancifos...” O pobre se faz mediagdo v1va do Senhor, sua expressio
real, e nfio somente seu intermedidrio.® Ele se identificou com os
pobres até transformé-los no linico sacramento absolutamente
necessério e absolutamente universal de salvagio.” O pobre se
faz nosso evangelizador.

4. Sobre a relagio entre as motivagdes religiosas ¢ as motivaghes *simples
mente humanas®, éticas ou politicas da OP refledmos no final do capitulo primeiro
.Cf. também Jiilio LOIS. Teologla de la liberacidn: opcidn por los pobres. Madri,
lepala, 1986, p. 201s.

5. Termo bfblico com forte enraizamento veterotestamentirio acerca da
misericérdia justiceira de Deus e de sua parcialidade em favor do 6rfio, da vidva,
do estrangeiro, do marginalizado.

6. Sobre o “fundamento teologal” da OP escreveram paginas muito belas G.
GUTIERREZ. El Dios de la vida (Christus 47 (1982): 53-54), e L. BOFF. Feen la
periferia del mundo. Santander, Sal Terrae, 1981, p. 129.

7. Puebla 31-39.

8. J. PIXLEY e C. BOFF. Opgdo pelos pobres. Petrdpolis, Vozes, 1987, p. 132s.

9. Ibid., p. 135s.

10. Puebla 1147,
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Experimentamos o Espirito de Jesus, encorajando as resistén-
cias e as lutas dos pobres, sublevando-os, incitando-os a tomar a
histéria em suas mios e organizar-se para transformar o mundo.
Eesc?lbrimos a agdo do Espirito nas lutas libertadoras dos po-

res.

Experimentamos a op¢éo pelos pobres como uma prérica de
seguimento de Jesus: & fazer o que ele fez. Assumir seu projeto.
Continuar sua luta. Prolongar sua mesma solidariedade com os
pobres e marginalizados. Realizar sua missde na missic da
Igreja: anunciar a Boa Noticia aos pobres, procurando acelerar
a chegada do Reino para os pobres e, a partir deles, para todos.

Experimentamos um critério de discernimento cristio:™ fora
dele nio hd Boa Noticia para os pobres. E fora da Boa Noticia
para os pobres ndo hd “evangelho”, nem verdadeira Igreja de
Jesus. A opgio pelos pobres torna-se uma “nota” da verdadeira
Igreja, do seguimento de Jesus, da espiritualidade cristd.

Experimentamos um encontroe com o pobre para além da
visdo ingénua ou empirista que o considera com¢ um caso
particular, nfo estrutural, que demanda simplesmente esmola ou
beneficéncia. A opgdo pelos pobres descobre o pobre como
fenémeno coletivo, conflitivo e alternativo.”

A opgdo pelos pobres nos leva a assumir o lugar social dos
pobres.

Simultaneamente a op¢ao pelos pobres nos leva a uma
redescoberta da caridade: superamos a caridade de vocé a vocé,
imediatista, esmoleira, simplesmente beneficente. A nova expe-
riéncia da caridade parte da justi¢a e da vontade de estruturar o
Reino de Deus na sociedade, e entende que as pessoas vivem em
sociedade, em povo, em coletividade estrutural de cultura, poli-
tica, economia, religido...

11. C. e L. BOFF. Como fazer Teologia da Libertagdo. Perrépolis, Vozes, 1991,
p. 79-81.

12, Com este critério experimentamos também as limitagdes que podem ter
numerosas correntes de espirjiualidade que nos precederam na hist6ria.

13. BOFF-PIXLEY, op. Git., p. 19-33.
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3) Elementos vivenciais da opgiio pelos pobres

Vivemos a opgéo pelos pobres, em primeiro lugar, como uma
ruptura com o modo de pensar das classes dominantes™ que
costumamos ter introjetado em nés mesmos. Trata-se de sair da
classe, despojamente diffcil, uma quénosis. A opgdo pelos pobres
exige isto de todos nds, inclusive dos que nasceram no mundo

dos pobres,] ?ois nem por isso estdo livres da forma de pensar dos
poderosos.

Depois dessa ruptura a opgdo pelos pobres nos leva a um
éxodo, nos faz sair ao encontro do outro, ir & periferia, entrar no
mundo dos pobres e assumi-lo como préprio. Trata-se de uma
encarnacio, de uma identificagio com o mundo dos pobres.'® E
2 assungdo do “lugar social” dos pobres, como lugar escolhido
para a partir dele olhar a realidade e mud4-la em diregdo a eles.”

Além disso a opgdo pelos pobres exige que assumamos a
causa dos pobres'® consciente e ativamente, quer dizer, uma
solidariedade ativa com as lutas e préticas populares,” uma
defesa ativa de seus direitos, um compromisso claro com sua
libertagdo integral, uma afirmagdo incondicional da vida e uma

14. Néo “rompemos” com ninguém; rompemos—e radicalmente — com o modo
de pensar dos dominadores. A esta altura ja estd claro para todos que a univer-
salidade da Salvacio ¢ da missdo do cristio nio podem realizar-se sendo pela
exclusio radical do pecado da dominaggo e da injustica. Cf. JM. VIGIL. Opcidn
por los pobres, preferencial y no excluyente? Em: Sobre le opcidn por los pobres.
Manéigua, Nicarao, 1991, p. 55-65.

15. A opgdo pelos pobres € um convite que a Igreja faz “a todos, sem distingdo
de classes” (Pueble, Mensagem aos povos, 3}.

16. R. MUNOZ. O Deus dos eristdos. Petrdpolis, Vozes, 1989, p. 42s. L. BOFF.
E a Igreja se fex pove. PetrSpolis, Vozes, 1986. G. GUTIERREZ,. Beber en su propio
pozo. Salamanca, Sigueme, 1986, p. 44s. C. BOFF. Os pobres e suas prddcas de
libertagdo. Em: PIXLEY-BOFF. Opgdo pelos pobres. PewrSpolis, Vozes, ©1987, .
2305.

17.1. ELLACURIA. El auténtico lugar social de la Iglesia. Em: VARIOS. Desafios
cristianos. Madri, Misidn Abierta/Léguez Ediciones, 1988, p. 77-85. ID, Los pobres,
“lugar teoldgico” en América Latina. Em: Conversion de la fglesia al Reino de Dios.
Santander, Sal Tertae, 1984,

18. “Convidamos a todos, sem distingio de classes, a aceitarem e assumirem
a causa dos pobres como se estivessem aceitando e assumindo sua prépria causa,
a prépria causa de Cristo” (Puebla, Mensagem aos povos, 3).

19. Sobre a relagio entre a op¢iio pelos pobres & a opgao de classe e a luta de
classes, cf. G. GIRARDI. Amer cristiaro y lucha de clases. Salamanca, Sigueme,
1971. J. LOIS. Teologta de la liberacidn: opcidn por los pobres. Madr, Iepala, 1986,

p. 267-281, onde resume o pensamento de L. Boff, G. Gudérrez, J. Sobrino e L.
Ellacuria.
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rejeigio também incondicional da injustica, E também da rique-
za, entendida como civilizagio de privilégio. “Na ordem econé-
mica a utopia cristd, vista a partir da América Latina, que surge
do profetismo real historizado... propde uma civiliza¢éo da po-
breza que substitua a atual civiliza¢dio da riqueza... Essa civiliza-
¢do da pobreza, fundada num humanismo materialista,
transformado pela luz e pela inspira¢do cristd, rejeita a acumu-
lagdo do capital como motor da histéria e a posse-desfrute da
riqueza como principio de humanizagio, e faz da satisfagio
universal das necessidades bésicas o principio do desenvolvimen-
10, e do aumento da solidariedade compartilhada o fundamento
da humanizag¢do”.*® Nio pretende a pauperizag@o universal, mas
a universal participa¢do. A opgdo pelos pobres nos faz entrar
assim numa préxis histérica de liberta¢do,” de ransformagdes
universais.

A assuncdo da causa dos pobres acarreta a assungédo de seu
destino, que ¢ a persegui¢do e o martirio, que ndo seria sé
ocasional mas a culminag¢io da opgido pelos pobres. A cruz de
Jesus adquire todo o seu realismo histérico ao aparecer esponta-
neamente sobre o seguidor dele enquanto alicerga seu seguimen-
to a partir da opgio pelos pobres. E a cruz que nos leva a lutar
contra a cruz, contra a pobreza injusta imposta as maiorias.?

A opcio pelos pobres inclui em todos estes niveis grandes
elementos de ascética e purifica¢do: exige que nos despojemos
da velha mentalidade, analisemos permanentemente a realidade,
nos identifiquemos cada vez mais com a causa dos pobres,
sejamos fortes na luta didria para suportar a perseguicéo e para
estar dispostos™ ao martirio, Por isso Puebla afirmou solenemen-
te: “Afirmamos & necessidade de conversio de toda a Igreja para

20. I ELLACURIA. Utopia y profetismo. Em: Mysterium Liberationis, I, p.
425-426.

21. “A Igreja sempre fez a opgao pelos pobres. Contudo, amalmente hd uma
novidade nessa opgio pelos pobres: estamos fazendo opgao também por seus
processos, pelos processas dos povos. Optamos pelos pobres como individuos,
como classes, como maijorias, como povo, como povo organizado, como povas e
processo. Essa seria 2 novidade” (P. CASALDALIGA. El vuelo del Quetzal Panamd,
Maiz Nuestro, p. 25-26. Sobre esta “novidade” of. também BOFF-PIXLEY, op. cit.,
p- 137s.

22.1.. BOFF. Paixdo de Cristo. Paixda do mundo. Perdpolis, Vozes, 1990, cap.
8ed.

23. A disposigio habitual para o martirio que o Concilio Vaticano II pedia a
todos os cristios (LG 42) adquire entre nés permanente atualidade a partir da OP.
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uma op¢do preferencial pelos pobres, visando a sua liberta¢do
integl' u-24

A opcio pelos pobres nos desafia a um crescimento espiritual
sem limite. Num primeiro momento sio freqiientes as atitudes
ainda paternalistas, ainda acriticas, ou qui¢d roménticas, O
contato direto com a realidade crua, a andlise permanente, a
aprendizagem da prética, as decepg¢bes da realidade, a encarna-
¢d0 no mundo cultural do povo para quem nele nio nasceu, a
incorporagéo a sua experiéncia espiritual,® o descobrimento da
forca dos pobres e do cardter ndo imprescindivel de nossa
contribui¢éo, a superagio da diferenqga entre “nés” e “eles”... sdo
etapas do caminho de nosso crescimento espiritual.

Na opgédo pelos pobres nossa espiritualidade adquire simul-
taneamente virias dimensdes. Tem uma dimens#o &tica, porque
se trata, realmente, de um grito que se indigna perante a situagéo
de pobreza injusta. Tem outra dimenséo politica, posto que nos
situa concretamente numa determinada posi¢do dentro da socie-
dade ao lado dos mais gobrm e contra a pobreza.” Tem também
dimensac geopolitica,” na medida em que nos faz descobrir que
o0s pobres sdo também povos que ocupam uma posigio subalter-
na relativamente aos poderes imperiais transnacionais. £ tam-
bém uma op¢do hermenéutica, na medida em que ¢é feita para
conseguir uma perspectiva 6tima para a vivéncia e para a reflexio
sobre a f6.% E ndo faltam as dimensdes pedagégicas, culturais...

A opgio pelos pobres é, de fato, uma peca chave em nossa
espiritualidade. £ uma opgio fundamental. Op¢fio fundamental
humana, porque para muitos homens e mulheres constitui a

24.N. 1134,

25, “Trata-se de fazer sua a experiéncia que os pobres t2m de Deus™, “de fazer
nosse o mundo do pobre, sua maneira de viver 2 relacéio com o Senhor e de assumir
a pridtica histdrica de Jesus”, de “Tessuscitar com o povo em matéria de espiri-
walidade”. G. GUTTIERREZ. Beber... p. 44-47.

26. A. NOLAN. Opciéin por los pobres y crecimiento espirirual. Bm: J. VIGIL,
op. cit,, p. 87s.

27, Cf. “Santidade politica™.

28. Sobre as dimensdes politica, geopolitica e cultural, cf, G. GIRARDI. Opcidn
por los pobres y geopolitica. Em: J.M. VIGIL, op. cit, p. 67s.

29. “A cristologia latino-americana acredita que a situaciio privilegiada do
tedlogo € o mundo dos pobres e a Igreja dos pobres e que a partir deasaegslimaqﬁo
parcial a inteligéneia teoldgica funciona mais adequadamente, conhece melhor a
totalidade e o sentdo da totalidade” (J. SOBRINQ. Jestls en América Lating.
Santander, Sal Terrae, 1982, p. 109.
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forma mais fundamental de se entender a si mesmos, de entender
e propor o sentido da histéria e da vida humana. £ uma op¢ao
fundamental religiosa, j4 neste sentido, pois uma op¢io funda-
mental tio profunda é sempre de natureza religiosa, embqra
quem a faz ndo seja conscientemente religioso, ou até acredite
viver no atefsmo. Mas & uma op¢do fundamental religiosa no
sentido de que nés a vivemos como expressdo simultinea de
nossa opgdo explicitamente crista: “optar pelos pobres” para nés
vem a ser uma expressio simbélica que encerra em sintese nossa
identidade religiosa. E é uma op¢do fundamental cristd porque
nela se concretiza para nés o seguimento de Jesus,® o “viver e
lutar pela causa de Jesus”,

As Bem-aventurangas dos pobres sdo a Constitui¢do do Reino.
Sem vivé-las nio se entra nele. E nao sio vividas sem se optar
efetivamente pelos préprios pobres.

ARTIGO 12 — CRUZ/CONFLITIVIDADE/MARTIRIO

Ser cristdo & seguir a Jesus, e seguir a Jesus é acompanha-lo
carregando sua cruz diariamente. “Quem quiser me seguir, tome
cada dia sua cruz e me siga.”

O crucifixo — a cruz com ¢ Crucificado — passou a ser o simbolo
mais universal do cristianismo; infelizmente ¢ mais banalizado
também em jéias, nos bancos, nos tribunais iniquos, em edificios
luxuosos e na mortal companhia da espada de tantos conquista-
dores,

No artigo “Peniténcia libertadora” explicitaremos o que é e o
que néo ¢ a cruz, particularmente visando a reparagdo do pecado
e o dominio de si. Neste artigo queremos sublinhar especifica-
mente cinco aspectos mais importantes da cruz crista: a pobreza,
o sofrimento e a morte, a abnegacédo e a renvincia, a conflitivida-
de, o martirio.

30. Por seu lado, para 0s religiosos do continente, a OF se mosira igualmente
decisiva: “A opgao pelos lE:obrez; esté levando a uma nova compreenséo da prépria
identidade do religioso. E como uma releitura do senl:ic.lo de nossa missdo a partir
da perspectiva do pobre que questiona nossa forma de vida, as motivagdes de nossa
agao, as obras apostdlicas, a orientagio da espiritualidade e, enfim, o préprio valor
gue adquire hoje o seguimento de Cristo. A opgdo pelo pobre impregna ledo o
sentido da Vida Religiosa, pois cotrresponde 3 prépria perspectiva da gpsao de
Jesus” (CLAR, Experiencia latinoamericana de Vida Religiosa. Bogotd, “1979, p.
81-82). Puebla diz que a OP ¢ a tendéncia mais notada entre os religiosos do
continente (PUEBLA, 733).
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1) A pobreza

A maior parte da humanidade, cerca de 80%, sobrevive na
pobreza. Na América Latina 44% vive na miséria.' Esta situagdo
€ uma cruz coletiva, didria e crescente. Poderia ser superada em
grande parte se a ordem econdmica mundial, as rela¢des Norte-
Sul e as estruturas internas de cada pafs fossem outras.

Entretanto, a pobreza e a miséria estiio ai, em nossa América,
€Il 1105538 ruas e campos, na carne de nosso povo,

Também essa pobreza deve ser vivida com espiritualidade.
Corno?

Inicialmente, condenando-a e combatendo-a visceralmente
comeo contriria 4 vontade do Pai-Mie Deus, como raiz de muita
morte prematura e injusta e de muito sofrimento e desespero
acumuiados.

A Espinitualidade da Libertagéo, por ser explicitamente crist
e libertadora, deve assumir o combate A pobreza como uma
virtude fundamental de sua indole profética, de sua solidariedade
fraterna e de seu servi¢o ao préximo,

Quando a pobreza mora em nossa prépria casa, devemos
também, em primeiro lugar, descobrir suas raizes e suas possiveis
solu¢Bes. A primeira forma do amor familiar seri lutar contra
essa pobreza para que haja vida e alegria em casa. Ndo podemos
ser pobres sem espirito; foi aos “pobres com espirito” — segundo
a versdo de Mateus — que Jesus prometeu as bem-aventurangas.

Em segundo lugar teremos de lutar contra essa pobreza
unindo-nos aos demais pobres organizadamente. Nio somos
pobres por casualidade, nem o somos individualmente. Somos
uma imensa coletividade empobrecida, produto da dominagéo e
da exploragdo. Nido € o Deus da Vida que nos faz e nos quer
pobres; sdo os deuses da morte; o capital, a corrup¢io piblica,
a dependéncia e, as vezes, fatores hereditérios ou nossa prépria
inércia e claudica¢do. De qualquer modo, para nossa fé, e em
comunhdo com Jesus pobre, podemos fazer sempre da pobreza,
em qualquer circunstincia, cruz da Cruz. A conformidade com a
vontade de Deus — que néo é conformismo — é um trago funda-
mental dos pobres de Javé, no Antigo Testamento, e dos “cruci-
ficados com Criste”, no Novo.

1. Declaragdes de Hert Rosental, secretdrio da CEPAL, margo de 1992,
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Por outre lado, e dentro desse processo licido e constante de
dentincia e combate da pobreza e suas causas, esiruturas e
conseqiiéncias, os que nio somos tdo pobres na América Latina
- e em qualquer lugar onde houver pobres ~ devemos viver
constantemente alertas para descobrir essa mesma pobreza e nos
aproximarmos dela, para com-padecer com os pobres e compar-
tithar suas caréncias, suas reivindicagbes e suas lutas. Ndo
podemos afronté-los com nenhum tipo de luxo ou de superflui-
dade em nossa vida, em nossas familias, em nossas instituigdes,
civis ou eclesidsticas. Que os pobres nfo possam blasfemar o
nome de Deus por causa do escindalo de uma fé esbanjadora e
insoliddria. E inconcebivel uma Igreja, uma casa religiosa, um
sacerdote, um agente de pastoral, mas também uma familia e
qualquer leigo ou leiga cristdos, desperdi¢ando o que falta 4
maioria; ou negando-se a compartilhar com essa maioria, ndo
apenas uma esmola ou visita esporddica, mas a vida familiar,
religiosa e eclesiéstica inteira.

Ser cristio na América Latina & estar perto dos pobres,
assumir as causas dos pobres e, em certa medida também, viver
“como” os pobres. Ou, do contrério, se nega na prética o manda-
mento novo, e a solidariedade e o Evangelho se tornam um
sarcasmo.,

Ser cristio na América Latina é viver constantemente e
organizadamente a opgdo pelos pobres: sendo pobre de outro
modo, pelo Espirito; ou, pelo mesmo Espirito, fazendo-se pobre
com os pobres. Na bem-aventuranga da pobreza evangélica e na
luta contra a pobreza desumana. Pobres e ndo pobres, mas
vivendo todos a opgio pelos pobres, devemos tormar pratica
habitual entre nés a distingédo e a exortagdo de Medellin em seu
documento “Pobreza da Igreja": combater a pobreza real como
um mal, viver a pobreza espiritual como despojamento e dispo-
nibilidade A vontade de Deus, e fazer da solidariedade a convi-
véncia fraterna e a luta didrias.

2) O sofrimento ¢ a morte

O sofrimento, como dor, enfermidade fisica ou psiquica,
deficiéncia natural ou adquirida, soliddo, acidente, decrepitude...
e, no fim, como morte, é simultaneamente um mistério ¢ uma
coisa natural em nossa condi¢do de seres finitos e mortais. Cada
dia tem o seu préprio fardo (Mt 6,34) e cada idade seus sofri-
mentos préprios.
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A humanidade nunca péde nem poderd expulsar totalmente
o sofrimento de seu préprio caminho, embora tenha o direito e
o dever fundamental de combaté-lo e diminuf-lo constan-
temente.” O sofrimento de Jé atravessa toda a histéria humana,
em qualquer civilizagio. Gustavo Gutiérrez® nos ajudou a sentir
dramaticamente vivo e poderosamente evangelizador esse J6
coletivo que é o pove latino-americano.

A humanijdade sempre se perguntou e se perguntar sobre o
porqué do sofrimento® inocente ou aparentemente inudtl ou
abertamente injusto. O desafio para nés, cristios, ¢ descobrir o
sentido do sofrimento e vivé-lo segundo a vontade de Deus, talvez
na fé nua, para viver a Deus também a partir do sofrimento e a
partir do sofrimento falar a Deus, para fazer tode sofrimento
entrar na dindmica do Reino, como a Cruz de libertagéo, e ndo
como cruz de maldi¢do. Nés sabemos perfeitamente que pode-
mos passar da morte para a vida (1Jo 3,14), do soffimento para
a alegria pela palavra, pela vida, pela morte e pela resswrrei¢do
de Jesus. Por Jesus, o Servo Sofredor por antonomdsia, e o
“primeiro a nascer dentre os mortos”, sabemos e podemos sofrer
bem, e devemos ajudar a bem sofrer.

Abertos, sem ansiedades, As contngéncias da vida, na satide,
na economia, na posi¢io social ou nos acidentes dolorosos de
qualquer espécie, a primeira atitude cristd diante do sofrimento
¢ reconhecer a agdo libertadora de Deus também nele.

Em segundo lugar, diante do sofrimento devemos saber
conjugar a oragdo confiante — que as vezes serd a oragiio do
Getsémani (“afasta de mim este cdlice, mas ndo se faga a minha
vontade e sim a tua”) — com todas as solu¢bes humanas que
estejam a nosso alcance. Jesus ndo procurou o sofrimento. A cruz
nio é passividade.

Em terceiro lugar, com generosidade de espirito devemos
procurar nio fazer os outros sofrerem descarregando sobre eles
nosso préprio sofrimento. Ndo é a mesma coisa ser volunta-
riamente cireneu e obrigar os outros a sé-lo, Esta capacidade de
levar o préprio sofrimento, sem exteriorizé-lo e sem criar clima
de sofrimento em nossa volta, é particularmente necesséria

2 G534
3. Falar de Deus. A partir do sofrimento do inocente. Petrdpolis, Vozas, 1987.

. 4.J. IMENEZ LIMON. Sufrimiento, muerte, cruz y mardrio. Em: Mysterium
Liberationis, 11, p. 477-494.
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dentro da familia, pela proximidade e pela continuidade com que
nela se vive.

Em quarte lugar, devernos saber organizar o prdpric sofri-
mento. Seja no ritmo pessoal da vida, seja participando de
atividades ou entidades das diferentes pastorais do sofrimento:
a pastoral dos enfermos e dos incapacitados, dos refugiados,
desempregados ou marginalizados.

A Unica atitude verdadeiramente cristd diante da morte é a
atitude pascal. A morte foi vencida (1Cor 15,54-37) naquele que

morreu com todas as nossas mortes e por todos nés (1Ts 5,10; -

1Cor 15,3). A espiritualidade cristd, mais ainda aqui onde a
morte acontece em massa diariamente e de modo absurdo, deve
aprender a viver a morte e ensinar a enfrenti-la e transformad-la.
Primeiro, combatendo-a, porque nossa espiritualidade, espiri-
tualidade do Espirito de Vida, nunca poderd ser suicida, eviden-
temente. Segundo, acompanhando-a nos familiares ou amigos
que se sentem visitados pela morte, sobretudo quando se trata
de uma morte injusta, em caso de persegui¢io, marginalizagio
ou qualquer tipo de violéncia. Terceiro, diante da morte devemos
primeiro tirar e ajudar a tirar liges de vida, em favor da satde,
da promo¢do social, da seguranc¢a no wabalho... Finalmente, a
espera da morte e sua hora sdo principalmente aquele kairds
habitual ou pontual para viver a esperanga. Mortos pelo batismo
na morte e na ressurreicdo de Jesus, a morte, alheia ou prépria,
h4 de ser para nés uma vivéncia sacramental, um testemunho de
péscoa.

3) A abnegacio e a rentincia

Na histéria da espiritualidade cristd “carregar a cruz’, a
pedido de Jesus no Evangelho, significou também, sobretudo nos
diferentes tipos de Vida Religiosa, a reniincia a certos direitos ou
comodidades normais na vida *naoe consagrada”. Também signi-
ficou, j4 num ambito mais geral, a abnegacdo, negar-se a si
mesmo, mortificar-se. Prdticas universalmente conhecidas como
o jejum, mortificagdes corporais, tempos de vigilia, etc., traduzi-
ram cohcretamente essa abnegacéo,

“Negar-se a si mesmo” e renunciar “pelo Reino” a bens ou
direitos, interesses ou comodidades, continua sendo de atuali-
dade vigente e urgente na espiritualidade cristi; hoje, sobretudo,
frente ao consumismo, hedonismo, desperdicic; quando a misé-
ria da maioria é cada vez mais profunda e € cada vez mais ampla
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e sofisticada a possibilidade de prazer e de desfrute por parte de
uma minoria egoista. E, evidentemente, continua e continuarg
sendo sempre indeclindve] aquela renincia ou abnegagido que
nos sdc impostas por sermos fiéis a Deus e ao préximo, para
controlar nossas paixdes e para cumprir com os deveres privados
ou publicos.

Ja dissemos que hé certas constantes, também de sacrificio
voluntério, que todas as religifes e culturas reclamam e até
ritualizam. A santidade, em qualquer lugar e em todos os tempos,
é um processo de purificagio e de entrega, uma oblagio em si e
uma disciplinada catreira em dire¢d@o a plenitude do Ameor (Fl
3,12). A Espiritualidade da Libertagéo, pela dupla énfase que d4
ao seguimento de Jesus e 2 opcdo pelos pobres, deve ser uma
espiritualidade de generosas rentincias “pelo Reino”,

Essas constantes, em sua expressdo, mudam e devem mudar
segundo os tempos e os lugares. Um dos graves erros das
espiritualidades “tradicionais” foi codificar excessivamente uma
ascética e uma mistdca de dmbitc e horizonte determinados,
crendo que construiam o edificio do Espirito para sempre e para
todo lugar.

Todos nds teremos de carregar a cruz da remincia e da
abnegacdo na vida de familia, no trabalho e no compromisso com
o povo. Os trés dmbitos, além disso, deverdo ser simultaneamente
preenchides por néds, assuminde-os com coeréncia e até em
atitude de testemunho. Um cristio que nido for capaz de se
abnegar a cada dia, até nos detathes, e com alegre disponi-
bilidade, nestes trés 4mbitos bésicos, ndo vive coerentemente sua
espiritualidade por mais herdico que pudesse parecer esporadi-
camente na militincia ou na pastoral. A vida de matriménio, a
relagdo entre geragdes, a educagdo, o noivado, a disciplina
inerente ao trabalho em equipe e a servigalidade, a capacidade
de compreensdoc e de perddo, bem como as incleméncias do
tempo, das viagens, os servigos imprevistos, as precariedades na
comida ou no descanso... s3o aquela primeira ¢ruz que € preciso
levar contnuamente, com garbo espiritual, sem se enganar
buscando cruzes exdticas ou reservando-se $é para a cruz de
responsabilidades piiblicas e de tarefas extraordindrias.’

5, Cf, os artigos “Fidis no dia-a-dia” e “Peniténcia libertadora”.
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A guerrilha do Reino é travada ndo sé nem principatmente
na montantha do heroismo, mas sobretudo na planicie da coti-
dianidade.

Como agentes de Pastoral ou animadores da comunidade —
leigos, religiosos, sacerdotes, pastores, bispos; eles e elas —
deveremos fazer da prépria pastoral uma cruz de redencio e de
libertagio, consciente e generosamente levada. Nao somos mer-
cendrios, nem funciondrios nem aficcionados, Nem podemos
encarar a pastoral como um servico para tempo livre, nem

podemos selecionar comodamente os servigos pastorais que nos

apetecam, mesmo quando tivermos o direito e o dever de discer-
nir segundo nossas atitudes e as urgéncias do povo e da Igreja.
A pastoral é uma eruz. O Bom Pastor nos advertiu a tempo ¢ com
seu testemunho maximo que todo bom pastor sabe dar a vida
pelas ovelhas (Jo 10,11); néo sé dando-a num possivel momento
critico, mas dando-a dia a dia.

Essa cruz pastoral se desdobra nessas muitas facetas do
trabalho em equipe, pelo planejamento, pela execugdo discipli-
nada e pela avaliagdo; renunciando a0 protagonisme e aceitando
com elegincia espiritual a incompreensao dos companheiros ou
dos superiores, ou a ingratiddo do préprio povo; oferecendo-se
as vezes para dreas ou servigos que outros néo querem; manten-
do-se com abnegada constincia numa mesma pastoral ou tarefa
mesmo quando ndo aparecem os frutos imediatos ou quando os
resultados parecem contririos. Nio esquecamos que ¢ fracasso
pode ser uma cruz. Nio esquegamos que o grio de trigo primeiro
morre, entertado, para sé depois dar fruto (Jo 12,24). Nio
esquecamos que procuramos seguir o fracassado Jesus de Naza-
ré.

O préprio povo, em sua diversidade cultural e complexidade
familiar, por causa das dificuldades de sobrevivéncia e sob o
bombardeio de propostas contraditdrias ou de ilusées, sociais e
religiosas, € urna cruz para qualquer agente de pastoral compro-
metido. Fugir da cruz do povo seria fugir da cruz de Cristo. Em
tltima instdncia, a “mdxima peniténcia” e a meihor coroa do
agente de pastoral (Fl 4,1) é o prdprie povo, a quem gera (1Cor
4,15).

Nem podemos cair na tentagdo de valorizar ¢ pove somente
quando se trata dos setores populares ji organizados. Nossa
com-paixio pastoral e qualquer servigo abnegado que ela exige
deve ir espontaneamente para essa multidao anonimizada que
anda “como oveihas sem pastor” (Mt 9,36).
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Hoje, mais do que nunca, se quisermos dar valor de vida e
nio sé de slogan A *nova evangeliza¢do”, a pastoral, muito
caracteristicamente em nosso continente, exige de nds a rendn-
cia a todo etmocentrismo e o esfor¢o constante, criativo e facil-
mente incompreendido, da inculturagio real. Para uns, a melhor
rentincia pode ser a “obrigagdo” de se despojar da vivéncia da
prépria cultura, nativa ou assimilada, para se encarnar, como o
Verbo, na cultura da 4rea pastoral A qual somos enviados. Para
outros, a abnegagao didria serd lutar contra o vento e a corren-
teza, a partir da prdpria cultura marginalizada ou proibida, para
que o Evangelho e a Igre_]a se inculturem libertadoramente. Esta
aruz da inculturagdo,” tdo antiga como nova, s6 agora comega a
ser publicamente reconhecida pela Igreja em sua evangélica
fecundidade de cruz.

Além disso, a pastoral,” dignamente exercida, apesar das
urgéncias, exige de nés a abmegacdo que supde o estudo, a
informagdo, a formagdo permanente. E antes de tudo e sobretu-
do, a pastoral cristimente libertadora exige de nés a abnega¢io

-— siléncio, escuta, escundao da fé, risco da disponibilidade - de

uma vida de oragao intensa e contirma
Na América Latina, a Vida Religiosa vem eucontmndo nas

Altimas décadas, sob a sabia animagao da CLAR,® a localizagéo

latino-americana das reniincias e da entrega constitutivas deste
estado de vida. Como as comunidades “inseridas” no meio popu-
lar; deslocando para a fronteira e para a periferia da sociedade
antigas residéncias e energias; arriscando, com os pobres da terra
e com os militantes dos processos populares, a trangiilidade, o
prestigio, a satide e até a vida. J4 sdo legifio as religiosas e
religiosos que em nossa Pétria Grande derramaram seu sangue
pelo Reino. A hora da Vida Religiosa nio passou, menos ainda
na América Latina. Novas experiéncias e a maior compenetragdo
da prépria Vida Religiosa com a vida leiga prometem uma
florac¢do providencial.

6. Cf. o artigo “Encarnagio™.

7. Sobre a pastoral e seu significado espiritual ver P. CASALDALIGA. EI
vielo..., p. 165-194.

8. Cf. o artigo “Vida de oragdo”.

9. Confedera¢ic Latino-americana de Religiosos, surgida em 1959, que
incompreensivelmente esti vivendo hoje algumas desconfiangas e controles que
no nosso entender ndo merece, mas que, em todo caso, esperamos que ndo
deixario de ser uma nova cruz de purificagio para a Vida Religiosa latino-ameri-
cana.
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E na Vida Religiosa, de ontem e de hoje, dos antigos desertos
ou de nossa América, os trés votos (pobreza, castidade e obedién-
cia) foram, sdo e serfio a concretizagdo da cruz assumida em
comunidade de vida, de testemunho e de evangelizagio. Os trés,
porém, terdo de se sentir cada vez mais ligados pela referéncia
ao modo de vida do povo pobre e a servigo eficaz das maiorias,
¢ pela contesta¢do profética dos fdolos do prazer, do ter e do
poder. O fato de essa Vida Religiosa se constituir basicamente
em comunidade exige necessariamente essa rentincia constante
que ¢ a prépria vida comunitéria bem vivida. Uma “vidarealmen-
te comum” nio sé dentro da prépria comunidade religiosa, mas
também com a grande comunidade dos pobres, atualiza profeti-
camente para os religiosos e religiosas a antiga “méJn.ma peni-
téncia, seja qual for o respectivo carisma e ministério."

4) A conflitividade

Como pessoas, como sociedade, como Igreja, se vivermos
fielmente nossa espiritualidade e suas conseqiiéncias radicais,
teremos de abragar inevitavelmente a cruz de conflite. Porque a
conflitividade foi um trago essencial na vida histdrica de Jesus,
continua sendo um trago essencial da vida histdérica de seus
seguidores:

a) a conﬂmwdade com os prdprios familiares e compa-
nheiros;™

b) a conflitividade com os poderes e interesses deste rnu.ndo,
¢) a conflitividade com a sinagoga e o templo'® de uma ctiria
fechada, ou uma legislagdo impositiva ou um hierarquismo
ou clericalismo exacerbados.

Desde que nossos povos despertaram com 1uma nova consci-
&ncia frente a sua realidade de cativeiro e se uniram para a

10. Sobre a Vida Religiosa numa perspectiva latino-americana cf. toda a
producio da CLAR, como também V. CODINA e N. ZEVALLOS. Vida religiosa:
histdria e teologia. Petrdpolis, Vozes, 1987, desta mesma colegdo.

11. Le 2,41s; 4,28; 4,19-20; B,46; Mc 8,31s; Jo 12,4,

12. Mt 17,24-27; 27,59s; Mc 8,33; 10,35s; 12,1-12; 14,53-54; 15,1; 15,65; 1c
20,1-19; 22,66; Jo 10,24.31; 11,45; 18,12s.

13. Cf. Carlos BRAVO, Jestis, hombre en conflicto. Santander, Sal Terrae, 1956.
Pouco antes de sua morte, avaliando seus 80 anos, K. Rahner afirmava: “Gostaria
de ter tido em minha vida mais amor e mais coragem, sobretudo frente aos que
detém a autoridade na Igreja” (IMHOF e BIALLOWONS. La fe en tempo de
invierno. Bilbao, Desclée, 1989, p. 44).
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libertagfio, a América Latina transformou-se no continente da
conflitividade.

Organiza¢des populares e Comunidades Eclesiais de Base,
militantes e agentes de pastoral em seus diversos niveis, intelec-
tuais, artistas, e te6logos da libertacio, aldeias inteiras e multi-
dbes andnimas do pove cristdo da América Latina, durante as
ditaduras militares ou sob o atual impérioc do neoliberalismo, na
pédtria ou ne exflio, na cidade ou no campo, carregam diaria-
mente esta cruz da conflitividade. Sair da inconsciéncia e do
conformismo ¢ entrar necessariamente no conflito que acompa-
nha inseparavelmente a histéria.'”* Normalmente sé se pode
evitar a conflitividade renunciande i liberta¢io e ao seguimento
de Jesus.

Todos compartilhamos da convicgdo de Mons. Romero: “acre-
ditem, irmaos, quem se compromete com os pobres tem ¢ mesmo
destino dos pobres. E em El Salvador j4 sabemos o que significa
o destino dos pobres: desapa.recerern serem torturados, serem
capturados, aparecerem caddveres”.’® Também com ele, no mes-
meo sentido, nos “alegramos” pelo fato de a Igreja 1al:1.no -ameri-
cana estar participando plenamente desta conflitividade
martirial: “alegro-me, irmios, porque nossa Igreja ¢ perseguida,
exatameqnte por sua op¢io pelos pobres e por procurar encarnar-
se no interesse dos pobres”.” E o que ele disse de seu pafs
podemos dizer de toda a Pdtria Grande: “seria triste que, numa
pdtria onde se estd assassinando tio horrorosamente, ndo con-
tassemos entre as vitimas também os sacerdotes. Sdo o testemu-
nho de uma Igreja encarnada nos problemas do povo™.”

Para os cristdos, certamente, é mais dolorosa e menos com-
preensfvel esta cruz do cenflito quando ela nos vem da Igreja
como institui¢zo.'® Em todo caso, a cruz da conflitividade — com
a familia, com o sistema, com a Igreja — sé serd cruz crista se
soubermos leva-la com espinto no Espfrito, como Jesus a levou."

14, J. COMBLIN. Antropologia cristd. Petrdpolis, Vozes, 1987, p. 188-204.
15. Homilia de 17 de fevereiro de 1980,

16. Homilia de 15 de junho de 1979,

17. Homilia de 24 de junho de 1979.

18. Sobre a conflifividade eclesidstica cf. J. SOBRING. La unidad y el conflicto
dentrode la Iglesia. Em: Resurreccidn de la verdadera Iglesia. Santander, Sal Terrae,
1981, p. 210-242,

19. Também neste ponto da conflitividade eclesidstica — em seus vérios niveis
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5) O martirio

Ele, Jesus de Nazaré, assumiu o conflito até 3 morte, e morte
de cruz. Com frequéncla o conflito por causa do Evangelho eda
libertagéio nos levars até ao martirio.”” A América Latina é uma
testemunha coletiva disso. Nos primeiros dias da Igreja isso era
natural. Origenes dizia que os cateclimenos se preparavam si-
multaneamente para o batismo e para o martiric. O Vaticano II
reassumiu esta exigéncia para nossos dias quando afirmou a
necessidade de todo cristao estar habitualmente disposto a con-
fessar a Cristo com seu sangue, se for preciso (LG 42). Hoje, na
América Latina, Igrejas inteiras ostentam a c¢ruz ¢ a palma de
Igrejas martires; ser ministro da Palavra na América Central, ou
trabalhar na pastoral dos menores em qualquer cidade do conti-
nente, ou na pastoral indigena ou na pastoral da terra em quase
todos os palses, para citar alguns exemplos, é com freqi.'léncia
uma candidatura cristd ac martirio. “O sanlgue pelo pove” é um
titulo de nosso martirolégio continental® uma realidade
constante, em diferentes setores do continente, quando sio
assumidas as responsabilidades de uma espiritualidade cristi tdo
contemplativa como polftica, tio livre come libertadora.

A meméria subversiva de tantos mértires é alimento forte da
espiritualidade de nossas comunidades e da resisténcia de nossos
povos, caminho da libertagdo. A celebragido dessa meméria, tdo
sacramentalmente eficaz, é a melhor expressio de uma gratiddo
que conforta e compromete. Um pove ou uma Igreja que se
esquecem de seus mdrtires ndo merecem sobreviver, Essa memd-
ria, essa celebragdo sdo constantemente viabilizadas nos nomes,
nos rostos, nas palavras, nas reliquias e até no sangue estampado

~ foi paradigmdtico o caso de Mons. Romero, como revela seu didrio pessoal,
editado pelo arcebispado de San Salvador em 1990.

20. Sobre o martirio: VARIOS. Praxis de martirio ayer y hoy. Lima, 1977 (e
Bogotd, CEPLA, 1977). VARIOS. Moriry despertar en Guatemala, Lima, 1931 CEP.
Signos de viday de fidelidad. Testirnonios dela Iglesia mAménoaLazma, 1978-1982.
Lima, 1983. Nimero monografico de Concilium sobre “o martirio hoje”, n. 183
‘maﬂ;o de 1983). G. G . Beber en su propio pozo. Salamanca, Sigueme,

1986, p. 150s. M. LOPEZ FERNANDEZ. Mdrtires por el Reino mAméncaLanna,
tése de licenciatura no Instruto Superior de Pastoral de Madri - fevereiro de 1992.

21. INSTITUTO HISTORICO CENTROAMERICANQ. La sangre por ¢l Pueblo.
Nuevos mdrtires de América Lating. Manégua 1983. A espera de uma edlq;ao
continental atvalizada, numerosas revistas £ publicagtes oferecem listas mais ou
menos abundantes, sempre incompletas; uma das menos incompletas € a da
Agenda Latincamericana de 1992 & 1993, publicada em nove paises do continente.
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que adornam casas, salas e templos, cartazes e mantas, murais e
camisetas.

Ser cristdo, dizemos, & ser testemunha pascal. Ser testemu-
nha, ndo sé etimologicamente mas também na vida, pode equi-
valer a ser martir. O martirio, a partir da morte de Jesus, é o
paradigma maxime da cruz cristd, “Ninguém tem maior amor do
que quem d4 a vida pelos que ama” (Jo 15,13).

ARTIGO 13 - PENITENCIA LIBERTADORA

E sabido que nossa espiritualidade se caracteriza por ser
realista, por querer viver na veracidade, por partir da realidade
e desembocar nela. E a realidade é esta: que o mundo estd em
pecado e que nds mesmos somos pecadores e precisamos de
conversdo. Por isso, a peniténcia e a conversio sdo formas
fundamentais de reconhecimento da realidade,

J4 Pio X1l disse que “o maior drama do nosso tempo € a perda
do sentido do pecado”. A Espiritualidade da Liberta¢io nio
perdeu o sentido do pecado, Ao contrdrio, ¢ tem muito presente,
declara gueira a ele, luta denodadamente conftra ele tanto no
planc social ¢como no pessoal-individual. A peniténcia é uma
forma de Juta contra ¢ pecado, que néo sé consiste (negativa-
mente) em combater o pecado pessoal e social, mas também
(positivamente) em construir esforgadamente. as virtudes pes-
soais e as ‘“virtudes sociais”.

J4 dissemos que o desenvolvimento atual da teologia nos
permite redimensionar a categoria de “pecado” em referéncia a
esse centro ao qual tudo hé de se referir: o Reino de Deus. Todo
pecado é pecado contra o Reino. E ¢ pecado na medida em que
vai contra o Reino. Nada é pecado pelo simples fato de estar
proibido, mas por ir contra o Reine.’

Do mesmo modo que confessamos a gléria de Deus (seu amor
para conosco, sua filantropia), confessamos também nosso peca-
do (ingratiddo para com Deus, antipatia para com os irm#os...).

1. O adégio cldssico dizia: “as coisas ndo sdo mds por estarem proibidas, mas
estio proibidas porque s3o mis”, Cf. SANTO TOMAS. Suma Teoldgica, I-1l, 71, 6
ad 4. E a Espiritualidade da Libertagio tem como claro que as coisas nio 530 boas
ou més em funcio de um principio moral exirinseco (estarem proibidas ou nao),
mas por um critéric moral intemo: ir contra Deus, contra seu projeto libertador,
contra o Reino.
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1) Pecado pessoal

Em primeiro lugar, o pecado estd em cada um de nés. Somos
luz e sombra, graga e pecado. Hd uma ambigiiidade substancial
que afeta o ser humano. O drama da histéria humana passa por
cada um de nés. Ocorre em cada ser humano individual. Toda a
batalha, em cada coragido.

A doutrina catdlica do pecado original regsalta essa realidade
radical do pecado em nés, em nosso coragio e na “atmosfera de
pecado”...

Nao hd santo verdadeiramente humano e cristimente hicido
que ndo tenha de dizer diariamente: “tenho sempre presente meu
pecado” (8] 50). “Se ndo vos converterdes, todos vés perecereis
do mesmo modo” (cf. L¢ 13,1-5).

2) Pecado social

Mas o pecado estd presente também na sociedade, e muito
presente, excessivamente presente. Af se manifesta coma foire,
como marginaliza¢do, pobreza, miséria, falta de moradia, de
sadde, de educagdo, desemprego, menores abandonados, explo-
ragdo, agressao contra os pobres, latifiindio, oligarquias, Primei-
ro Mundo, império...

A doutrina catélica do “pecado original” pode ser relida
simultaneamente numa dire¢ido pessoal-individual e numa di-
mensdo pessoal-social. Trata-se de uma presenga radical do
pecade em nés, e a0 mesmo tempo uma espécie de “atmosfera
de pecado”, onde a realidade do pecado € maior que a mera soma
dos pecados individuais.

O pecado ou o mal estd na sociedade como estrutura de
iniqiiidade (pecado do mundo, pecado sacial). E a graga também
se faz presente a nfvel pessoal e a nivel social. Tanto o pecado
como a graca podem ser vividos em escala pessoal-individual e
em escala comunitdrio-social. Sabemos que hd pecados sociais e
h4 virtudes sociais. Medellin® e Puebla® reconheceram ampla-
mente a realidade do pecado sacial, esoutural.

2, Especialmente documento de Justi¢a ¢ d¢ Paz.
3. N. 28, 73 ¢ 487 explicitamente.
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3) Interacio dialética entre pecado social e
pecado pessoal

Existe uma interag¢do inevitdvel entre o pecado social e o
pecado pessoal. Porque somos seres tanto estruturados como
estruturantes. Vivemos em sociedade, Somos fruto, somos viti-
mas de suas estruturas. Estamos “estruturados”. Levamos dentro
de nés mesmos as estruturas, para o bem e para o mal. Ao mesmo
tempo, porém, somos estruturantes. Fazemos sociedade. Cada
um de nés contribui — embora seja infinitesimamente — para
configurar e esuturar a sociedade. Somos corresponsdveis pelas
estruturas, porque, inevitavelmente, as fazemos, as toleramos, as
refor¢amos, as legitimamos ou as combatemos, sem ser possivel
nos abstrairmos delas.

E inttl a polémica cldssica entre alguns cristios e certo
marxismo sobre qual hd de ser o ponto de origem da conversio
e do mundo novo, O pecado social procede dos pecados pessoais,
mas estes, por sua vez, estdo condicionados pelas estruturas
sociais. Mutuamente se alimentam e retroalimentam. E um
circulo vicioso que urge romper por onde for mais ficil, sem
gastar tempo em discutir por onde.

Nesta polémica cléssica os cristios conservadores, ligados s
burguesias nacionais e internacionais, insistiram na primazia da
necessidade da “conversio do cora¢do” acima e (de fato) a
margem de toda “mudanga de estruturas”. Ao contrdrio, certas
tradi¢8es marxistas insistiram na primagzia (e de fato na suficién-
cia} da mudanca estrutural na sociedade.

Os partiddrios da “conversde do coragéo” (geralmente os
poderosos, as classes endinheiradas, bem situadas no statu quo,
inimigos acérrimos de toda mudanga) utilizaram politicamente
o discurso religioso para evitar, menosprezar, deslegitimar ou
pelo menos adiar a mudanga estrutural. A conversdo pessoal
torna-se assim um alibi para combater religiosamente amudanga
social. Com demasiada freqiiéncia as I[grejas cristis fizeram o
jogo destes grupos sociais, crendo erroneamente que defendiam
um artigo de fé, ou uma exigéncia da dignidade humana.

Do outro lade, os partidarios extremos da mudanga estutural
da sociedade afirmam que a conversdo do coragdo néo é possfvel
sem a prévia mudanga social, e que aquela acontece espontanea-
mente quando esta ocorre. Tudoe se reduziria, portanto, a conse-
guir a mudanga social, com o que viria por si mesma a conversio
do coracdo, o homem e a mulher novos.
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Podemos afimar que nem um nem outro extremo desta
dialética estdo certos. A verdade estd na sintese, Uma conversao
do coragdo que nio se traduzir simultaneamente em luta pela
mudanga de estruturas injustas ndo é completa nem auténtica,
mas um engano alienante. Pelo contrdrio, uma reforrna estrutu-
ral serd inttil e acabard em fracasso se nio for acompanhada de
uma c&nversﬁo do coragio, se ndo nascerem o homem e a mulher
novos,

Ja faz séculos que o cristianismo institucional, aliado aos
poderosos, vem pregando a “conversio do coragdo” frente a
rebeldia dos pobres conira as estruturas opressoras, trangiii-
lizando assim as consciéncias dos opressores e calando as ener-
gias revoluciondrias das massas cristds. Por outro lado, a esta
altura jé temos experiéncias de sobra no continente de que a
simples mudanca de estruturas nio muda os coragdes. H4 no
cora¢io humane um sedimento original de pecaminosidade que
€ resistente 2 influéneia das estruturas sociais. O homem e a
mulber novos néo nascem por decreto revoluciondrio. Sem uma
mistica profunda, sem pessoas novas, as melhores reformas
sociais, as melhores revolu¢des ndo podem ir adiante.

A peniténcia, como luta contra o mal e o pecado, deve ser
pessoal e no corag¢do, por um lade, mas simultaneamente social
e estrutural, por outre lado. Toda agdo unilateral serd, inevita-
velmente, ou enganosa ou ineficaz.

4) A conversido

A vida no Espfrito € processual. E uma de suas dimensoes é
a penitencial: uma dimensio de conversdo permanente: um
processo de erradica¢do do que hd de mal em nés e no mundo,
um processo que vai procurando conquistar novos espagos de
luz, de autenticidade. Um processo histérico de guerra contra o
mal que mora em nosso coragéo estruturante e estruturado, e na
sociedade, também estruturante e estuturada.

A conversdo deve ser permanente por virias razdes:

4. “As estruturas e as pessoas hdo de converter-se a0 mesmo tempo. Nem a
renova¢do das pessoas produz a transformacao das estruturas por si Inesma, nem
a transformacdo de estruturas produz a libertagio das pessoas por si mesma” (J.
COMBLIN. Antropologia cristd. Petrdpolis, Vozes, 1990, p. 234). Cf. também R.
VIDALES. Cristianismo antiburgués. Sio José, DEI, 1978, J. B. METZ. Mas alld de
la religién burguesa. Salamanca, S{gueme, 1982, p. 71.
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a) Porque o pecado néo € s6 o mal que fazemos, mas grande
parte do bem que nos falta fazer. Sempre pecamos, pelo menos
por omissdo. Nunca poderemos dizer que “rendemos” para o
Reino tudo ¢ que podemos render, Tudo o que deixamos de fazer
é omissdo, da qual nos devemos converter incessantemente.

b) Porque o pecado é ndo amar, ou ndo amar suficientemente.
Sempre podemos amar mais (Santo Tomds dizia que o amor é
um mandamento de certo modo inexecutdvel, que nunca pode
ser considerado cumprido®). O mandamento cristio nio consiste
simplesmente em amar, mas em amar “como Eu vos amei” (Jo
15,12).

¢) Porque Cristo nos convidou a levar nossa aventura até o
final: “Sede perfeitos como vosso Pai do Céu € perfeito” (Mt 5,48).
E o Concflio Vaticano II nos lembrou ¢ chamade universal 2
santidade (LG 39-42).

d) Porque ¢ mesmo Concilio nos recorda que a Igreja é
chamada a uma “perene reforma” (LG 35,9; GS 43,21; UR 6).

Converter-se é:

“Conversdo” (cum-vértere): voltar-se completamente, dar um
giro com todo o nosso ser, abalar desde o funde, sacudir desde
nossas raizes até nossos frutos.

a) Voltar-se cada dia para Aquele que nos fez, Aquele que nos
chama, nos habita, nos in-spira, nos convoca...

b) Voltar-se cada dia com uma atitude de acolhida aos irméos,
sobretudo os mais pobres, os perseguidos, os menores...

¢) Voltar-se cada dia para nés mesmos, para nossa “base”
pessoal, para a profundidade, para a opgdo fundamental, para as
decisbes e convicgdes sobre cuja rocha se alicerga nossa vida,
para cultivar as raizes que alimentam nossa vida.

d) Voltar-se cada dia com uma renovada decisido para a causa
de Jesus...

5) Elementos penitenciais da vida crista

H4 uma dimensio penitencial fundamental, essencial a vida
cristd, que parte do préprio fato de ser cristdo. Nela poderiamos
assinalar elementos diferentes.

S. Suma Teoldgica I-1, q. 44, 2. 6.
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Um primeiro elemento deste processo penitencial é ¢ reco-
nhecimento do pecado. Ndo é ficil reconhecer-se realmente
pecador, pessoalmente corresponsdvel pelo mal no mundo. E
mais facil ver ga.lha no olhe do outro do que a trave no préprio
olho” (Mt 7,3). E mais fdcil descobrir o pecado social do que o
pecado pessoal, E muito fregiiente niio descobrir o que de pessoal
nosso tem o pecado social.

Este reconhecimento acatreta o arrependimento, a dor dos
pecados, o sentido de culpabilidade. Junte com um sentide de
culpa aceitavel hd outro sentido incorreto, doentio, suscetivel de
se manifestar nas mais variadas deformagdes patolégicas: obses-
sbes, escriipulos, raumas psicolégicos, neuroses... Temos de
distinguir claramente entre o sentido psicolégico de culpa e o
sentido de culpa autenticamente religiose e teologal. Os avangos
da psicologia nos ajudaréo a superar mais facilmente os comple-
xos de culpa desnecessdrios ou claramente doentjos. O verdadei-
ro remorso ou arrependimento & libertador. £ importante a
respeito disso lembrar que Jesus é “Libertador da consciéncia
aprimi

Outro elemento penitencial € a decodificagio das raizes do
pecado. Os mecanismos estruturais do pecado social, como as
préprias raizes profundas do pecado pessoal, estio muitas vezes
ocultos. Nem a sociedade nem nossa consciéncia (muitc menos
nosso subconsciente) sdo transparentes. As explica¢des esponti-
neas que aduzimos ou que nos sdo oferecidas nao explicam as
causas reais do mal. O esforgo constante da vigiléncia, da andlise
da realidade’ (pessoal e social}, etc. sdo atitudes penitenciais. Se
a verdade € prisioneira na injustica (Rm 1,18), a Espiritualidade
da Libertagdo procura viver na verdade e libertar a verdade,
decodificando os mecanismos manifestos e ocultos da injustica.

O fato mesmo de ser cristdo, seguidor de Jesus, acarreta
também outros elementos penitenciais. Citarfamos os seguintes:

a) O esfor¢o doloreso, mas positive, por conirolar nossas
préprias paixdes pessoais (auto-estima, auto-afirmacio, ira,
seXxo... para nao degenera.rem em orgulho, egoismo wolén(:la
luxiiria...}. Uma primeira ascese, elementar, consiste em se
esforgar por canalizar estas energias nossas para o bem, para o
Reino.

6. L. BOFF. Jesus Cristo libertador. Petrdpolis, Vozes, 1991, p. 5ls.
7. Cf. “A paixdo pela realidade” (E1).

188

b) A assungdo da causa de Jesus, a causa do Reino, com toda
a dimensdo penitencial que implica o fato de viver e lutar por
esta causa: a afirmacio da vida e do amor, a recusa incondicional
da injusti¢ca e da morte, a manutengio da esperanga contra toda
esperanca...

¢) O seguimento de Jesus no que tem de dimensao de quénosis
e de encarnacio. Isso inclui em muitos casos um elemento de
ruptura que se expressa numa “mudanga de lugar fisico ou
social”, num sair ao encontro do outro, ir para a periferia,
identificar-se com o mundo dos pobres...

d} A opgéo pelos pobres como solidariedade ativa com suas
lutas e praticas populares, defesa ativa de seus direitos, compro-
misso com sua libertagdo integral, préxis histdrica delibertagdo...

e} A comunhio de destino com Jesus, ao correr os mesmos
riscos que ele correu em sua luta histérica: perseguigdo por parte
dos poderosos, marginalizagio e até excomunhéo por parte dos
poderes religiosos institucionais ndo evangélicos, ameaga de
morte e nio raras vezes a prépria morte, “tempord e injusta”,
martirial, “Se perseguiram a mim, também perseguirao a vocés”
(Mc 13,13; Jo 15,18).

f) O seguimento de Jesus € a primeira peniténcia. A ascese
nio ¢ sé para profissionais ou para monges. “Aquele que quiser
me seguir, tome sua cruz” (Mt 16,24s).

Neste contexto penitencial do processo de transformagéo da
pessoa devemos situar a celebragio explicita da reconciliagdo,
em suas diversas formas: os gestos pessoais ou comunitarios de
reconciliagdo, a celebragdo penitencial comunitdria, a celebragéo
sacramental, de forma individual ou comunitéria...®

Além desta dimensdo penitencial fundamental todos conhe-
cemos “préticas” positivas de peniténcia ou ascese que ocorrem
em todas as espiritualidades e culturas. Pelo fato mesmo de sua
universalidade demonstram ser legitimamente humanas. Em
cada época, em cada psicologia pessoal ou grupal, em cada
espiritualidade, a dimensdo penitencial e de autocontrole se
expressard com matizes diferentes.

Neste sentido hoje sdo atuais entre nés novas formas peni-
tenciais, tanto pessoais como comunitdrias: caminhadas, jejuns

8. A propdsito da celebragio comunitdria da reconciliagio com absolvigio
coletiva é muito recomendével D. FERNANDEZ. Dios ama y perdona sin condici-
ones. Bilbao, Desclée, 1989.
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coletivos, vérias formas de dentncia profética, celebrag¢des peni-
tenciais piblicas e na rua, riscos assumidos em solidariedade
{(acompanhamento de refugiados supervisio de direitos huma-
nos, presenca em regibes de conflito ou de guerra..), vida de
inser¢do em bairros populares, presenca em 4reas margina-
lizadas ou em 4reas de fronteira pastoral...

A “santidade polftica”® que pretendemos dentro de nossa
espiritualidade traz consigo suas formas penitenciais e ascéticas
préprias. “No processo de libertagdo sdo criadas as condigdes
para outro tipo de santidade: além de lutar contra suas préprias
paixdes (tarefa permanente), luta-se contra os mecanismos de

-explora¢do ou destrui¢ao da comunidade. Nesse contexto surgem
algumas virtudes diffceis, mas auténticas: solidariedade de clas-
se, participagédo nas decisdes comunitdrias, lealdade para com as
solugdes adotadas, superagdo do édio contra as pessoas que sio
agentes dos mecanismos de empobrecimento, capacidade de
viver para além dos imediatismos e trabalhar por uma sociedade
futura que ainda néo se vislumbra nem talvez se goze. Este novo
tipo de ascese possui uma série de exigéncias préprias e de
rentincias, com o objetivo de manter ¢ coragdo puro e orientado
pelo espf.nto das bem-aventurangas.”'

Nossa espiritualidade tem suas préprias proposi¢des ou cri-
térios sobres estas praticas penitenciais ou ascéticas.

a) Em primeiro lugar ndo podemos nos esquecer de que a
peniténeia do cristdo néo € algo expressamente procurado, algo
que acrescentissemos positivamente a nossa vida, mas algo que
sobrevém espontaneamente quando se busca o fundamental
cristdo.

b) A palavra da Bfblia continua sendo uma luz decisiva na
hora de discernir a verdadeira peniténcia: ¢ jejumn que eu quero
é conhecer-me e praticar a justica (Is 58,1-9; Jr 22,16). “J4 te foi
revelado, 6 homem, o que é bom”... (Mq 6,6-8). Estou farte de
vossos sacrificios (Is 11,1-18). Quero coragio e ndo sacrificios
(0s 6,6; Mt 9,11-13).

¢) Neste sentido sdo de lamentar especialmente as contradi-
¢Oes e incoeréncias em que incorremos quando buscameos formas

9. Cf. o artigo “Santidade politica®.
10. L. BOFF. Mistica y politica: contemplativos en la liberacidn, em: Fe en la
periferie del mundo, Santander, Sal Terrae, 1981, p. 219.
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de peniténcia “acrescentadas” em vez de viver a méxima peni-
téncia que por si mesma acarreta a vivéncia do amor ao préximeo.

d) J4 h4 mal suficiente no mundo. Deus nio quer que o
aumentemos. Pelo contrdrio, quer que o combatamos.'! Viver e
lutar pela causa de Jesus inclui combater o mal e construir o
bem, vencer o mal com o bem (Rm 12,21). A cruz que o Senhor
Jesus nos convida a tomar, se quisermos segui-lo, ndo € uma cruz
que é preciso buscar; € a cruz que vem ao se lutar contra a cruz:

“a cruz que a came e o mundo colocam sobre os ombros dos que
buscam a paz e a justi¢a” (GS 38). “Busca a verdade, pois a cruz
a porao sobre ti”. “Maldita seja a cruz... que ndo puder ser a
Cruz.”’

¢) Devemos superar ¢ maniquefsmo latente, o antiprazer
inconscientemente presente em praticas penitenciais que nos
chegaram através de uma certa tradi¢do. O sexo é bom, como
dom de Deus que é; e os prazeres ndo s&0 maus em si; € mau seu
mau use, seu abuso. Sdo dons de Deus que podemos e devemos
amar.™ Deus nos fez para a felicidade, ndo para a dor nem para
a frustragao.

f) Devemos superar o sadismo ou masoquismo oculto em
expressdes muito tradicionais que se prestam a mal-entendidos,
como a de Kempis: “Tanto mais santo te fards quanto mais
violéncia te fizeres”. O Reino dos céus exige violéneia (ef Mt
11,12), mas ndo masoquismo. A peniténeia eristd nio pode
consistir na busca positiva da dor por si mesma, nem no sacrificio
a deuses sedentos de sangue, nem na vitimag¢io neurdtica. Nosso
Deus nio ¢ a tristeza, mas a alegria definitiva.

11. “Deus quer que o ajudemos a afastar dele o célice, Lutar contra 0 mal,
reduzir ao minimo o mal (inclusive o mal simplesmente fisico) que nos ameaga,
este & sem divida o primeiro gesto de nosso Pai que estd nos céus; de outro modo
ndo & possivel conceber, menos ainda amar nosso Pai” (TEILHARD DE CHARDIN.
El medio divino. Madri, Alianza Editorial, 1989, p. 61. Cf. também GS 34.

12. L. BOFF. Como pregar hoje a aruz de Nosso Senhor Jesus Cristo? Em:
Paixdo de Cristo. Paixdo do mundo. Petrdpolis, Vozes, 1990, p. 158s.

13. P. CASALDALIGA. Maldita sea la cruz (poema). Em: Todavia estes pala-
bras. Estella, Verbo Divino, 1989, p. 53.

14. ... o homem pode e deve amar as préprias coisas criadas por Deus. Pois
ele as recebe de Deus e as olha e respeita como que saindo de suas méos. Agradece
ao Benfeitor o5 objetos criados e usa-os e frui-os na pobreza e liberdade de espirito.
E assim introduzido na verdadeira posse do mundo, como se nada tivesse mas
possuisse tudo” (GS 37).
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g) A atitude eristd por exceléncia ndo é uma “indiferenga” fria
ou uma “ataraxia” impassivel diante das realidades deste mundo
e da histéria. Em nome de nossa fé temos o direito e o dever de
nos apaixonarmos pelas coisas da terra’®, desde que vejamos nela
a oikos da familia humana, a tenda e o Corpo daquele que veic e
que vem, a massa € o forno no qual fermenta ¢ Reino sofrido e
sonhado. Neste sentido a ecologia para nés é exercicio de virtude,
questio de fé e desafio de espiritualidade.

h) O simples cultivo ascético da forca de vontade tem seu
proprio valor cristdo, mas ndo pela autonegacio em si mesma,
mas em fungdo do amor ac Reinc que expressa e viabiliza. A
negagdo em si mesma, a negagdo pela negacido, nido é salvifica.

i) O exemplo de Jesus, a quem seguimos, continua sendo o
critério decisivo. Jesus se retirou para o deserto (Mt 4,1-2),
costwmava ir a lugares apropriados para orar (L¢ 5,16), madru-
gava (Mc 1,35) e passava a noite orando (Le¢ 6,12), com lagrimas
aprendeu a obedecer (Hb 4,7-10), suou sangue no horto (Lc
22,44)... Ao mesmo tempo Jesus ndo aparece como um essénio
que se retira da vida, mas vive com seu povo (Lc 2,50-52), toma
parte em suas festas (Jo 2), retira-se para descansar com seus
discipulos (Mt 14,13s), alegra-se com as obras do Pai (Lc 10,21),
etc.

ARTIGO 14 - MACROECUMENISMO

E mundialmente sabido que a Espiritualidade e a Teologia da
Libertagdo se caracterizaram por sua abertura e sua simpatia
para com multiplos movimentos de libertagio. Também & conhe-
cida a imensa acolhida e simpatia que as mesmas despertaram
em grandes setores da populagdo, de grupos e instituigbes tradi-
cionalmente considerados pouco amigos ou até inimigos das
Igrejas ou do religioso em geral. Este fenémeno de abertura e de
acolhida obedece a uma indole, a um espfirito, que chamarfamos
de ecumenismo' integral ou “macroecumenismo”.

Nio é sé uma disposi¢do psicolégica, mas um espirito que
inspira umas atitudes e que provém de uma experiéncia espiri-

15. TEILHARD DE CHARDIN. £f medio divino. Madri, Alianza Editorial, 1989,
p. 44,

1. O primeiro sentido da palavra “ecumenismo” se refere ao didlogo, inter-
climbio e comunhio entre cristdos. Aqui acrescentamos o prefixo “macro” para
nos referir 4 amplia¢io dessas dimensGes para além das fronteiras do cristio.
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tual, de uma experiéncia de Deus no mundo e na histéria, e de
uma forma determinada de perceber o munde e seus processos,

1) O ecumenismo de Deus

Podemos dizer que em nossa experiéncia religiosa percebe-
mos o *ecumenismo” de Deus. Deus é ecuménico. Deus nao ¢
racista, nem estd ligado a nenhuma etnia nem a nenhuma
cultura. Deus nio se dd a ninguém com exclusividade. A revela-
¢do do Nove Testamente rompe os muros do Deus “judeu” e nos
manifesta o Deus universal, o Deus que quer que todos os
humanos se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade
(1Tm 2,4)...

Depois de muitos avatares histéricos nos quais a imagem de
Deus, no 4mbite da civilizagde ocidental, tinha sido de novo
vinculada excessivamente a uma cultura — confluéncia de vérias
culturas hegemdnicas: grega, latina, saxbnica —, a reflexiio e o
discernimento cristio dos tltimos tempos® nos devolveram uma
visfo mais clara do rosto ecuménico de Deus. Hoje contemplamos
mais claramente a presenca do Espfrito de Deus através de toda
a histéria, em todos os povos, em todas as culturas...

Hoje vemos mais facilmente que ele estd presente em todos
0s povos, muito antes da chegada explicita do Evangelho,’
porque o Deus Trindade é o primeiro mission4rio,* e o Verbo foi
semeado e estd germinando em todos os povos. Ele estd presente
e atuante no coragio de cada cultura, que sempre é uma centelha
de sua luz. Ele estd presente e vivo no coragdo de cada homem,
inclusive daqueles que - tantas vezes sem culpa e até com boa
vontade — o ignoram ou inclusive o negam.S Ele leva sua salvagdo
por caminhos sé por ele conhecidos,” muito além dos estreitos
limites do cristianismeo institucional,” e nés nos alegramos e ndo

2. Para os catdlicos, o Concilio Vaticano I teve uma importincia crucial neste
ponto. Cf. sobretudo seus decretos LG, GS, UR, DH, NA, AG...

3. Puebla 201.

4. L. BOFF. Nova Evangelizacdo. Perépolis, Vozes, 1990, p. 80.

5. Puebla 208.

6. GS 22. “Meus caminhos ndo s30 0s vossos caminhos” (Is 55,8).

7. Lembremcs mais uma vez a afirmacio de Karl Rahner: o caminho comum
de salvagdo, por ser o mais universal, s3o as religides nao-cristas.
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olhamos com maus olhos a generosidade do Pai-Senhor para com
03 operdrios de todas as vinhas e das mais diferentes horas.®

Esta experiéncia de Deus, de um Deus que néo estd vinculado
anenhum gueto e que atua e salva em todo o universo e em toda
a histdria, amplia nosso olhar e nosso sentido de pertenca. Nés
também ndo podemos nos sentir vinculados exclusivamente a
uma raga, cultura, povo ou Igreja. O ecumenismo de Deus nos
impede de absolutizar mediagdes tais como nossa prépria Igreja
ou o cristanismo institucional. Percebemos que aos olhos de
Deus existe uma “Igreja proveniente do justo Abel” e “o que se
chama cnstlamsmo ja estava presente desde o principio dos
tempos” ® Quem nio esta contra nds estd conosco (Lc 9,49-50).

2) O ecumenismo da missio

A nova experiéncia de Deus que fizemos através da redesco-
berta de Jesus nos faz perceber também o ecumenismo da missdo
do cristdo. Falamos da missdo fundamental de todo cristdo, para
além de toda vocagéo ou carisma particular. Esta missdo consiste
em ‘“viver e lutar pela causa de Jesus, pelo Reino”, e essa €,
evidentemente, uma missdo maximamente ecuménica. Porque o
Reino ¢ paz, justi¢a, fraternidade, liberdade, vida, amor... enire
todos os homens e mulheres, e comunhfo deles e delas com seu
Deus.

Esta missao fundamental do cristdo nao € sendo a missao de
todo ser humano.E a “grande missédo”, o sentido da vida humana
nesta terra. O crist3o ndo tem uma misséo distinta. Tem a mesma
missdo, A tnica coisa que o diferencia é que tem uma luz nova
para compreendé-la melhor, e uma nova forga para realizd-la: a
luz e a for¢a de Jesus Cristo. Mas o substancial da missdo do
cristdo coincide com o substancial da missdo do ser humano. A
missdo do ser humano é ecuménica, e é ecumenicamente aces-
sivel a todo homem e mulher que vem a este mundo, através de

8. “Nio posso fazer de meus bens o que desejo? Ou me olhas com inveja
porque eu sou bom?” (Mt 20,15).

9. Y. CONGAR. Ecclesia ab Abel. Em: M. REDING (ed.). Abhandfungen ither
Theologie und Kirche. Diisseldorf, Patmos, 1952, p. 79s. L. BOFF. Testigos de Dios
en el corazdn del munde. Madri, ITVR, 1977, p. 34,

10. Santo Agostinho diz: “A substincia do que hoje chamamos cristianismo
existia j4 nos antigos € estava presente desde as origens da humanidade. Final-
mente, quando Cristo se manifestou na came, aquilo que sempre tinha existido
comegou a chamar-se religido cristd” (Retr. 1, 12,3},
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sua consciéncia, A luz de sua razéo e aos impulsos generosos de
seu coracio. O néo-cristio ndo estd em inferioridade de condi-
¢hes substanciais para realizar a grande missdo do ser humano.
E sabemos muito bem que uma infinidade de pessoas neste
mundo e em sua dificil histéria foram generosamente fiéis a esta
miss3o. Deus seria justo se colocasse a majoria de seus filhos e
fithas em circunstincias tio desfavordveis ou precérias de salva-
¢a0? Nio quer de fato a salvagdo de todos?

Sempre que os homens ou mulheres, em qualquer circuns-
tincia ou situagado, sob qualquer bandeira, trabalham pelas
causas do Reino (amor, justica, fraternidade, liberdade, vida...),
estao lutando pela causa de Jesus, estao cumprindo o sentido de
sua vida, estdo fazendo a vontade de Deus. Pelo contrario, nem
sempre que as pessoas se declaram cristas e vivem e lutam por
suas Igrejas, estio fazendo a vontade de Deus. De fato, ndo serd
outro o critério escatoldgico pelo qual Deus julgard os seres
humanos (Mt 25,31s): um critério totalmente ecuménico, néo
eclesidstico, nio confessional, nem sequer religioso, acima de
toda raga, cultura ou lgreja.

Descobrir isto, experimentar o Deus do Reino, captar assim
sua vontade, é um fundamento irreversfvel de ecumenismo
integral, de macroecumenismo. Ndo hd motivo para se sentir
superior pelo fato de ser cristio, nem podemos menosprezar
ninguém pelo fato de nao ser cristdo. O que importa verdadeira-
mente nao é ser adepto de uma Igreja, mas entrar na dindmica
do Reino, nossa relagéo com ele, sermos lutadores de sua causa.
Esse é o critério decisivo pelo qual o Senhor nos julgard a todos,
e esse € o critéro pelo qual também nds devemos avaliar uns aos
outros, acima de qualquer rétulo de filia¢do religiosa ou eclesids-
Hca.

O objetivo, a causa, é o Reino, acima de todo outro objetivo
ou distin¢3o. Por isso devemos juntar nossa luta A de todos os
homens e mulheres que buscam fins idénticos'' de verdade e de
llbertagao e “estar unidos a todos os que amam e praticam a
justi¢a”.* Nzo tém sentido as posigbes dos que primam pelas
divisbes eclesidsticas ou de crenca e descrencga na hora de poder
coordenar esfor¢os para a consecugic dos valores do Reine,

11. GS 43, 93, 16, 92, 57, 90, 77, 78; UR 12; AG 12: AA 14.
12. GS 92.
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sobretudo quando o mundo reclama urgentemente vida e paz,
liberdade e justiga, e tende inevitavelmente 3 unidade.’

Se nossa verdadeira paixdo estd no desejo da chegada do
reino (venha o teu Reino! Vem, Senhor Jesust) e se medimos tude
ecumenicamente com esta medida, provavelmente nos sentire-
mos mais unidos aquele que realiza a causa de Jesus, mesmo sem
conhecéd-la, do que aqueles que — talvez até em seu nome -~ se
opdem a ela. Isto é remendo, porém real. E é evangélico. O
préprio Jesus sentia esta maior proximidade. Ele se identificou
mais com ¢ samaritano do que com o sacerdote e o levita, mais
com a libertagdo dos pobres do que com o culto do templo (Le
10,25s), mais com os pecadores humildes do que com os fariseus
satisfeitos consige mesmos (Le 15,11-32; Mt 21,31-32), mais
com o que faz a vontade de Deus do que com o que diz “Senhor,
Senhor” (Mt 7,21), mais com os que ddo de comer ae faminto,
mesmo sem conhecé-lo (Mt 25,315), do que com os que fizeram
milagres em seu nome (Mt 7,22), mais com o que dizia que ndo
mas fazia a vontade do pai do que com ¢ que dizia que sim mas
nio a fazia (Mt 21,28-32),

O Senhor quer que nos deixemos guiar por essa ordem real
da salvagdo, pelos interesses prioritirios do Reino, antes e acima
de qualquer cutre critérie. Devemos avaliar tudo com esta luz. E
esta nova luz produz resultados muito diferentes des que a
primeira vista aparecem: tanto fora come dentro das Igrejas
poderiamos dizer que nem estao todos os que sdo nem sdo todos
o0s que estdo. Esta dtica acarreta umaredefini¢do e redelineamen-
to de nossas solidariedades, num sentido de ecumenismo inte-
gral.

Tal ecumenisme incomoda muito os que sdo devedores de
uma visdo eclesiecénirica, uma visdo absolutizada da mediagio
eclesial, que ¢s faz pr de fato a [greja, seu mundo, seus interesses
acima dos interesses do Reino, embora nio estejam conscientes
disse ou até afirmem teoricamente o contririo. Nem negameos
nem depreciamos que a pertenca a comunidade de Jesus seja um
dom. Ser verdadeiramente Jgreja é, para nds, tanto uma graga
como um desafio. O fato de considerar como prépria a grande
famflia humana ndo nega que nos sintamos agradecides, dentro
dela, na famflia crista.

13.1G 28; GS 5, 33, 43, 56, 57; DH 15; NA 1; PO 7.
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Nem todo o que diz “Senhor, Senhor” entrard no Reino dos
Céus, e sim quem faz a vontade de meu Pai, diz Jesus (Mt 7,21).
Aquele que “faz” a vontade de meu Pai, quer dizer, aquele que
vive e luta pelo Reing de Deus. A prixis do Reino é o critério de
salva¢de. O Senhor, portante, nos estd dizendo claramente no
Evangelho que a ordem real da salva¢ao decide-se na realizacdo
da vontade de Deus, quer dizer, na constru¢do do Reino, na
realizac¢do da justica, do amor, da liberdade... O simples “dizer”
“Senhor, Senhor” por si mesmo néo realiza a salvagio; ' isso ndo
quer dizer que ndo tenha sentide, mas que seu sentido estd
precisamente em fung¢ée de ajudar a “fazer” a vontade de Deus.
Um enfoque integralmente ecuménico tem de estar atento a
ordem decisiva da salvac@io, 4 ordem do “fazer” a vontade de
Deus, a ordem da praxis do Reino,

Jesus nio diria que aquele que faz a vontade de Deus jé é
cristio, nem sequer cristio anénimo; o que ele diz, simplesmente,
é que esse entrard no Reine, que é o importante. N3o podemos
medir tude em termos de “cristianismo institucional” ou de
Igreja, mas em termos de Reine. O que importa néo é ser adepte
de cristianismo ou ndo, mas entrar no Reino.’® Tedos temos
vocagdo para o Reino; nem todos terdo de fato vocagio para a
Igreja nem para ser cristdos explicitamente.

3) Atitudes e critérios que se seguem

H4 uma série de atitudes que se derivam deste modo de ser
ecuménico de nossa espiritualidade, concretizando-o ¢ o verifi-
cando a0 mesmo tempo:

a) Contemplagdo como fundamento ltimo deste ecumenismo
-uma capacidade com poder para contemplar a Deus na histdria,
na vida, nos povos que ainda nio corthecem a Cristo,’® nos modes

14. Aqui estamos fazendo alusdo mais uma vez A distingfio entre a “ordem da
salvacio”, 4 qual pertencem todes os seres humanos, e a “ordem do conhecimento
da salvaciio™, 3 qual s6 alguns tém acesso. A primeira ordem ¢ decisiva para a
salvacio. A segunda ndc o é,

15. O importante, dldma instincia, nio serd ser ou nao ser cristio. O
importante, em Gltima instAncia, serd viver comoJesus Cristo, optar pelo que Jesus
Cristo optou, trabalbar “pelo Reino’, dirfamos os cristdos...” (P, CASALDALIGA. Et
vitelo del Quetzal. Panamé, Maiz Nuestro, 1988, p. 91-92.

16. “O missiondrio ¢ um contemplativo e mistico ou ndo serd um missiondrio
auténtico. O verdadeiro evangelizador vem imbuido de f€ na presenca concreta
da Trindade em cada dobra de tecido da histéria, apesar do empanamento que a
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de proceder dos povos, nas lutas dos pobres, nos esforgos de
tantos militantes generosos, inclusive quande se manifestam
como distantes de um Deus confessado ou de uma Igreja ou
religifo conhecidas.

b) Otimismo soteriolégico — crendo realmente que Deus quer
que todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento da
verdade (1Tm 2,4), e que esta vontade é uma vontade eficaz. Crer
que todos 08 nossos desvarios humanos e nossos conflitos reli-
giosos sdo como “brincadeiras de criangas” diante de Deus, nosso
Pai e Mie compreensivo e carinhoso, sempre aberto ao perdéo e
3 acolhida. Crer que a todo ser humano, inclusive ac aparente-
mente mais fechado A sua graca, Deus daré, embora “por cami-
nhos sé por Ele conhecidos”,” uma generosa oportunidade de
salvaqao. Pa.ra muitos a prépna morte serd o Sacramento de sua
salvagdo.”

¢) Didlogo com o mundo, contato permanente com ele. Nada
do que é humano é estranho a nds. As alegrias e as esperangas,
os sofrimentos e as dores dos humanos, especialmente dos
pobres, sdo também nossos. E i isso nos leva a perscrutar perma-
nentemente os sinais dos tempos."”

d) Abertura positiva: quer dizer, estamos a principio dispostos
a acolher e valorizar o trabalho e o esfogo dos irmdos, dos
militantes, dos povos... mais do que a recebé-los com prevencio
ou rechaqar. E sabemos que nossa mensagem esté de acordo
com os anseios mais profundos do coragdo humano®' e que uma
56 é a vocagiio ultima do homem, a divina.

perverséo humana lhe causa. Nas formas altamente socializadas de vida dos
astecas, nos mutirGes dos indios brasileiros, no sentido profundamente igualitdrio
que existe na maioria das tribos indfgenas do Brasil discemne sacramentos da
comunhiio trinitdria e acenos da presenca do Pai, do Fitho e do Espitito no mundo™
(L. BOFF. Nove evangelizagdo. Perspectiva dos oprimides. Perépolis, Vozes, 1990,
p. 80-81,

17. GS 22; LG 16; AG 7.

18. L. BOROS. £l hombre y su tltima opcién. Madri, Paulinas, 1970.

19. GS 4, 44, 62; AG 11; CD 16, 30.

20. Do didlogo com o mundo e da abertura positiva para o mesmo foi modelo
a espiritualidade do Vaticano II, que procurou aplicar o “remédio da misericdrdia®.
“A antiga histéria do samaritano foi o modelo da espiritualidade do Concilio”,
afirmou Paulo V1. Concilio Vaticane II, Madri, BAC, 1965, p. 816.

21.G521.

22, GS 22,
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e) Colaboragdo com todos os que lutam de qualquer forma
por esta causa universal que é o Reino. Todo aquele que nio estd
contra o Reino estd conosco. Todo aquele que luta por uma boa
causa participa da luta pelo Reino e merece que apoiemos essa
luta.® Nio tentaremos impedir o bem que qualquer grupo prati-
car pelo simples fato de nédo ser do nosso grupo (Mc 9,38-40).

) Desinteresse institucional — nosso absoluto é o Reino, nio
suas mediagdes. Nossa paixdo absoluta é fazer com que Deus
reine totalmente em todas as coisas e que todas as criaturas,
meios, mediagbes e institui¢des se rendam inteiramente ao seu
Reinado, ponham-se completamente a seu servico. Por isso ndo
somos “eclesiocéntricos”, nem pomos no centro nenhuma outra
instituigdo ou mediagdo.

g) Nova evangelizagdo — nossa espiritualidade provoca real-
mente um novo modelo e uma nova préatica de evangelizagio,
uma nova atitude apostélica. J4 ndo sdo mais aceitdveis para
nosse tempe modelos de evangeliza¢do estranhos a todo ecume-
nismo, como o daqueles que pensavam qte sem ¢ missiondrio
nio havia salvagio para os que morressem fora da Igreja,” ou o
dos que impunham de fato cumpulsoriamente a fé... A nova
evangelizagdo nio impord o cristianismo, nem declarara diabé-
licas as religides ndo-cristds, nem se abrird somente is chamadas
“grandes religides”, mas também as supostamente “pequenas
religides” de minorias indigenas, e estabelecerd didlogo religioso
com qualquer povo, qualquer cultura e qualquer religido, para
se enriquecerem mutuamente e lhes oferecer gratuitamente e no
espirito de liberdade e respeito a plenitude que ficamos conhe-
cendo em Cristo Jesus.

h) Virada antropoldgica — a nova experiéncia espiritual da
Igreja nos fez compreender que o mais importante nio sio as
teorias, nem os dogmas, nem ¢ Direito Canénico ou 0s ritos..,
mas ¢ amor, ¢ amor a Deus e a seus filhos e filhas. Compreende-
mes também que nem tudo tern a mesma importéncia, que hi
uma “hierarquia de verdades”® e que nio se deve sacrificar a
caridade por uma teoria, Por isso compreendemos que os secta-
rismos ndo tém raz3o, porque nunca nos levam a amar mais aos
irméos e irmds.

23.GS 43, 93, 16, 92, 57, 90, 77, 78; UR 12; AG 12; AA 14,

24. 1. M. VIGIL. Las “paganos™... al infierno? Valor salvifico de las religiones
indigenas. Diakonia n. 61 (margo 1992): 23-40.

25.UR 11,
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Em todas estas atitudes ndo fazemos sendo imitar a Deus. Ele
é para nés o modelo de um ecumenismo verdadeiramente total.
“Q Reino une. / A Igreja divide, / quando nao coincide / com o
Reino.”

Todos estes enfoques ecuménicos abalam os enfoques tradi-
cionais da evangelizagdo e do apostolado:

a) nenhum missiondrio chega antes do primeiro missiondrio,
o Deus Trindade;*

b) Deus tem mais palavras que somente a Biblia, e sabe
escrever outros livros sagrados;

¢) nenhum povo, nenhuma pessoa se perde nem € condenado
por falta de missionérios, pela auséncia do cristianismo institu-
cional...

d) a missao tem sentido, mas ndo o sentido de levar a salvagio
ao0s povos, e sim o de aperfeigod-la, de oferecer a plenitude dessa
salvagio tal como a conhecemos em Jesus;

e) nio importa tanto estender a Igreja quanto construir o
Reino;

f) a evangeliza¢do nédo tem como finalidade a Igreja, mas o
Reino;

g) toda realidade eclesial que néo tiver como objetive o Reino,
ou que entrar de fato em contradi¢do com ele, estd errada;

h) fazer cristios opostos is causas do Reino ou A Boa Noticia
para os pobres (sua libertagéio) € uma contradi¢iio absoluta;

i) o que impornia ndo é o “proselitismo” confessional, mas
conquistar lutadores para o Reino;

j) todo sectarismo e tedo fundamentalismo sdo antiecuméni-
cos, inselidarios, desumanos, contrdrios 4 vontade de Deus;

I) sem macroecumenismo é impossfvel a inculturacio do
Evangelho, e sem ele é impossivel até a prépria convivéncia
humana.

O critério, portanto, do Reino € critério maximamente ecu-
ménico, e mede a ecumenicidade de todos os outros critérios.

26. “O Espirito que encheu o mundo assumiu também o gue havia de bom
nas culturas pré-colombianas. Ele préprio as ajudou a receber o Evangelho. Ele
continua despertando, hoje, anseio de salvagio libertadora no coragdo de nossos
povos. Urge, por isso, descobrir sua presenca auténtica na histéria deste Conti-
nente” (Puebla 201).
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ARTIGO 15 — SANTIDADE POLITICA

“Santidade politica” & uma expressiio que fez sucesso nos
ultimos anos entre nés. Sem didvida expressa com exatiddo uma
intui¢cdo muito viva na espiritualidade latino-americana. “A tra-
digdo cristd — nos diz Leonarde Boff — conhece o santo asceta,
dono de suas paix8es e fiel observante das leis de Deus e dalgreja.
Mas dificilmente conhece santos polticos e santos militantes.”
Trata-se, portanto, em primeiro lugar, certamente, de uma ver-
dadeira novidade, que responde a uma necessidade sentida, mas
se trata ac mesmo tempo, por ouiro lado, de uma realidade ja
madura, que foi consagrada na vida de muitas testemunhas e
selada com o sangue de muitos mértires.

A santidade polftica latino-americana ¢ a santidade de sem-
pre, a santidade tradicional do batismo e da graga, da ora¢do e
da peniténcia, do ameor e da ascese, da eucaristia e do exame de
consciéncia... mas uma santidade que d4 expressdo e vazdo as
*“virtudes” ético-politicas que o Espirito suscita em nosso conti-
nente (E1), dentro e fora das Igrejas, e assume e se deixa
transformar pela a¢do do Espirito que se agita por trds de todas
as ransformagdes e redelineamentos teoldgice-biblicos que fo-
ram registrados em nossas Igrejas latino-americanas (E2).

E, em primeiro lugar, uma santidade extrovertida. E uma
santidade que sai de si mesma e procura os irmiops. Seu objetivo
ndo ¢ alcancar a perfeigdo prépria, a perfei¢do de si mesmo, mas
conseguir a “vida em abundéncia” (Jo 10,10) para os irmios. E
uma santidade toda ela voltada para o Projeto de Deus para nossa
histéria... Uma santidade que nio foge da luta, nem da moder-
nidade, nem do centro urbano, mas que os enfrenta a partir do
Espirito. Se este pdde no Egito, ocu em Ninive ou na Babilénia,
deve poder em S3o Paulo, em Bogotd, em Lima ou em Los
Angeles. Na siderurgia e na revolugiio. Se Deus anda entre as
panelas, no dizer de Santa Teresa, anda também entre 0s sindi-
catos, entre os partidos, nas reivindicag¢bes dos pobres.

E uma santidade fora dos muros, no mundo, no meio do
mundo que Deus tanto amou (Jo 3,16), o mundo ao qual Deus
enviou seu Fitho para salvd-lo (Jo 3,17), o mundo ao qual Deus
nos envia (Mt 28,19). E uma santidade do “estar no mundo”,
sendoe mundo, nio sendo do mundo mau (que é o que Jesus

1. L. BOFF. Mistica y politica: contemplativos en la liberacién. Em: Fe en la
periferia del mundo. Santander, Sal Terrae, 1981, p. 219.
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queria dizer). Estando no mundo com os pés bem postos na terra,
desejando que o mundo seja outro, que o mundo se faga Reino...
Ni#o é uma santidade que procura “se salvar do mundo”, nem
sequer “salvar-se no mundo”, mas que procura “salvar o mundo”
e salvad-lo contando inclusive com o mundo, no sentido de que
esta santidade nfo pensa que sdo sé os cristdos que salvam o
munde...

E uma santidade das grandes virtudes: faz da verac1dade, da
luta pela justiga e pela paz, pelos direitos humanos,? pelo direito
internacional, pela transformagio da convivéncia dos filhos de
Deus, pela criagdo de estruturas novas de fraternidade (um
mundo socializado, a NOEI {Nova Ordem Econdmica Interna-
cional), a NOII (Nova Ordem Internacional da Informag3io), uma
nova ONU, um mundo sem Primeiro nem Terceiro Mundo)...
virtudes maiores que corrigem ou completam aquelas virtudes
classicas mais domésticas, individualistas, conventuais ou espi-
ritualistas...” e que traduzem mais evangellcamente certas virtu-
des canonizadas da formagdo burguesa...* A santidade politica da
Espiritualidade da Liberta¢do € espmmalldade ra.mbérn das vir-
tudes “estruturais” ou “sociais”,” das virtudes maiores.®

2. Todos os direitos humanocs, também a chamada “terceira geracio” de
direitos humanos: ndo s& os direitos individuais civis, ou os direitos politicos e
culturais, mas também os direitos econdmicos e dos povos.

3. A modéstia, a guarda dos sentidos, a reta intengiio, conservar-se na
presenca de Deus, as visitas ao Santissimo, os sacriffcios e mortifeagdes ascéticos,
a muliiplicacdo de jaculatérias...

4. As virtudes cldssicas da moral limitada As rela¢des eu-tu, da privacidade,
da vida familiar (burguesa), a obsessdo pela sexualidade... Sobre a necessidade
de superar uma versio do cristianismo que se convertera na religido politica da
burguesia, cf. J. B. METZ. Mds alld de la religidn burguesa. Salamanca, Sigueme,
1982, p. 68-79.

5. Chamamos assim aquela realizagio das virtudes cristis que ultrapassa as
fronteiras da pessoa ou do grupo privado e busca uma realizagio social dentro
dos mecanismos estrururais da sociedade. Denominame-gs intencionalmente com
esse adjetivo por paralelismo com o conceito de “pecado estrutural ou social”.

6. Note-se em todo caso que as virtudes maiores nio estdo em contradigio
com as virtudes menores ou domésticas (¢ uma incoeréncia lutar pelas grandes
virtudes e falhar no essencial do sentido das virtudes domésticas) nem com as
individuais ou pessoais (ndo basta lutar para que a sociedade seja justa, sem ser
justa também a pessoa).
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Nio é uma santidade que encerra a pessoa em mesquinharias
ou em perspectivas estreitas.”E a santidade das grandes causas:
a justica, a paz, a igualdade, a ﬁ'atenudade ¢ amor plenamente
realizado e socialmente estruturado,’a libertagdo, o homem novo
e a mulher nova, ¢ mundo novo... Quer dizer, é a santidade
daquele que procura “viver e lutar pela causa de Jesus”,

E uma santidade contemplativa. A fé lhe d4 uma visio
contemplativa da realidade. Faz com que descubra nesta a
presenga de Deus. No obscuro tecido histérico concreto do
munde” sabe contemplar a presenga daquele que dirige a histéria
como seu Senhor. Sabe contemplar na histéria dlérla a Histéria
da Salvagio.

Definitivamente, trata-se de uma santidade-pelo-Reino, ' que
se forma em sua esperanga ativa, na luta por sua chegada, em
sua constrigao, em sua espera escatolégica “credibilizada” pelas
realiza¢des histéricas; na busca das mediagdes que possam
aproximd-lo... Se até muito recentemente a espiritualidade falava
de “vida da graga”, “vida sobrenaniral”, *busca da perfeigio”,
“cultive das virtudes (fntimas e privadas)”... a Espiritualidade da
Libertagido latino-americana fala de “Reino” como o ponto de
referéncia absoluto, de “histéria” como ambiente no qual se
constréi sua utopia, de “realidade” como ponto de partida e de
destino, de “préxis de transformagédo histérica” como o compro-
misse exigido, de “oragdo contemplativa encarnada” como a
forma de perceber e captar ¢ Reino na escuriddo histérica, de
“libertagéo”’ como um sindnimo de Redengdo, dos “pobres”

7. “Vos sos ¢l Dios parejo, no and4s con carambadas” declara corretamente a
“Missa camponesa nicaragiiense”. of. J. M. VIGIL e A. TORRELLAS. Misas centroa-
mericanas, Mandgua, CAV-CEBES, 1987.

3. A verdadeira “civilizac¢io do amor” no sentido pleno da expressio.

9.Cf. o artigo “Contemplativos na liberta¢io®. “O militante cristio, habituado
a complexidade do real social, hoje exiremamente sofisticado e realizdvel somente
mediante o instrumental ciendfico, tem de fortalecer enormemente seu othar de
fé para poder detectar nos mecanismos sécio-histéricos a presenga ou a auséncia
de Deus e de sua graca. Como nunca antes na histéria se faz necesséria a oragio
unida 4 perspicicia politica, a mistica articulada com a andlise erftica da realidade”
(Cf. 1. BOFF. Contemglauvus in liberatione. Em: VARIOS, Espiritualidad de ia
liberacidn. Lima, CEP, 1982, p. 133, nota 3).

10. Lembramos mais uma vez que o Reino ¢ a referéncia que, como absoluto
cristio que &, serve para redimensionar todas as categorias cristis. Cf. o artigo
“Reinocentrismo”.

11. E légico que quando dizemos “libertagio” nos referimos a seu sentido
total, da mesma forma que quando dizemeos “redencdo” ndo a entendemos
reduzida a um aspecto socioecondmico ou psicossocial.
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como seus principais destinatdrios..."”? £ uma santidade “a espera
do Reino™.

E uma santidade que enfrenta o pecado do mundo: olha-o de
frente, denuncia-o profeticamente, e se compromete a emend4-
lo. Ndo foge do mundo. Também ndo o olha com os olhos
otimistas do Primeiro Mundo, como se nele houvesse de mal
somente pequenos desajustes acidentais... Entra nele, suja as
mios, salpica-se de barro (e de choro e de sangue} ... Com esta
santidade o crente “carrega o pecado do mundo” como o Servo
de Javé (Is 52,13-53,12). Procura “tirar o pecado do mundo”,
como 0 Cordeiro de Deus {Jo 1,29).

E uma santidade que ndo foge da ambigiiidade. Quer dizer,
nio deixa de se comprometer sob o pretexto de que as causas em
jogo ndo sdo absolutamente puras. Para se comprometer nio
exige uma pureza angélica nas opgdes concretas reais entre as
quais deverd se mover. Porque em politica ndo h4 nada perfeito,
nem nada definitivo. Nem a politica é de anjos. No politico nfio
hd nenhuma opgéo pura. Nio se recusa a optar pelas causas que
de per si nao sdo perfeitas nem inteiramente santas. Nio coloca
a pureza de sua prépria imagem acima de todo o resto. “Sé tem
as ‘mios limpas' quem nio mete as mios na massa.”

E uma santidade que nio foge do conflito. Entra no mundo,
e como este mundo estd marcado pelo pecado, dividido e oposto,
o crente se vé desafiado pelo conflito, salpicado por um lado e
por outro. E no conflite se define sempre, inequivocamente, do
lado dos pobres.

£ uma santidade a partir de um novo lugar social: do lugar
social dos pobres.' Durante séculos a santidade foi pensada (na
teologia, nas Igrejas, nos mosteiros, nos tratados ascéticos) como
uma realidade que fazia abstrag¢do de toda situagdo social ou
polftica. © modelo de santidade cultivado era o modelo monds-
tico, um modelo pretensamente apolftico e a-histérico,'* embora
muitos daqueles monges — fazendo uma politica ou outra —
dirigissem cruzadas, reformas agrérias e transformagdes econd-
micas e educacionais. E de fato, os cristdos que publica e
eclesiasticamente foram reconhecidos como santos, em sua

12. Segundo o Evangelho: Lc 7,18s; 4,16s; Mt 25,31s.

13, Sobre o “lugar social” of. “Opgdo pelo povo” (E1) e “Contemplativos na
libertagio™ (E2).

14. J. M. VIGIL. La politica de la Iglesia apelitica. Una aportacidn a la teologla
politica desde la historiq. Valencia, Edicep, 1975.
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maijoria fizeram parte de uma determinada classe social.”® A
sanridade polftica situa-se, consciente e criticamente, no lugar
social dos pobres.’

£ uma santidade marcada por uma sensibilidade para com as
maiorias, que pensa segundo “a légica das maiorias”, e sabe
olha-las em toda a sua dimensio, sem que a drvore do individuo
impec¢a que se veja a floresta das massas, sem que impega, com
o assistencialismo da beneficéncia, nem a justi¢ga nem a caridade
eficaz. Uma sensibilidade critica que sabe ver o pobre coletivo,
ndo como uma mera soma de individuos, mas como conjunto
orginico, como classe, como povo, como ra¢a marginalizada,
como cultura oprimida, como sexo submisso e submetido...

£ uma santidade inteligente, que quer praticar um amor
inteligente, eficaz, que analisa as situagdes, valendo-se de ferra-
mentas analiticas e de mediagdes ideoldgicas, utilizadas sempre
com o necessédrio senso critico. £ uma santidade inteligente que
procura ir as causas e as estruturas, ndo sé aos sintomas e as
conjunturas,” que ndo quer dar como caridade o que é de
justi¢a.® E uma santidade inteligentemente “interdisciplinar”,
nio estritamente clerical, ou pacatamente eclesidstica, ou pusi-
lanimemente piedosa.

E uma santidade ascética,”” disciplinada, que se submete As
exigéncias da politica, ao sentido de organizagdo, 4 austeridade,
A pritica das virtudes politicas, & prdtica do discernimento
constante, A andlise, ao trabalho em equipe. :

A santidade politica é também explicitamente politica. Nao
pretende ser apolftica. Nio cai no engano do absentefsmo ou da
neutralidade impassiveis. Venceu o tabu que fora posto sobre a
politica nos 1iltimos séculos pelos que estavam interessados que
as Igrejas fizessem uma politica inconsciente ou inconfessa.
Redescobriu o nexo entre fé e politica.”® Entendeu novamente a
politica como “uma das formas mais altas da caridade” (Pio XI},

15. P. DELOOZ. A canonizagio dos santos € seu uso social. Concilium,
Pemrdpolis, Vozes, 149 (1979): 24-34,

16. Cf. artigo “Opgio pelos pobres”,

17. Puebla 28-30 e 41.

18. AA 8.

19, Cf. artigo “Militdncia...”

20. Neste mesmo redescobrimento coincidiu a Igreja universal: “O Espirito
nos leva a descobrir mais claramente que hoje a santidade nio ¢ possivel sem um
compromisso com a justi¢a, sem uma solidariedade com os pobres e oprimidos. O
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como um “amor de relagdes longas” (P. Ricoeur), ou a “macro-
caridade” (J. Comblin).

Recordemos a palavra célebre de trés grandes testemunhas,
a de Emanuel Mounier, que afirmou: “tudo ¢ polftico, mas o
politico nao & tudo”; a de Mahatma Gandhi, que testemunhava:
“os que dizem que a religido nfo tem nada a ver com a politica
nio sabem o que ¢ a religidio”; e a de Desmond Tutu, que conclui:
“n#ic h4d nada mais politico do que dizer que a religido ndo tem
nada a ver com o politico”.

A santidade politica é também fermento para uma polftica
santa. Ndo sdo poucos os polfticos que se tornaram polfticos no
caminhar das Igrejas com os pobres e que se educaram em
profundo contato com as comunidades de base ou com os
diversos servigos eclesiais de defesa dos direitos humanos, dos
trabalhadores, dos camponeses e¢ dos indigenas. Esta pastoral
social das Igrejas propiciou a cria¢do de uma pedagogia popular
de transformaggo tipicamente latino-americana,” e tornou mais
evidente e sentida a necessidade de um novo tipo de politico™
(em oposigdo ao politico mais comum no continente: carreirista,
corTupto, aproveitador, sem honra, sem verdadeiro interesse de
servir ao povo...). Em alguns lugares do continente foi esta
santidade politica da Espiritualidade da Libertagio que fez com
que a Igreja seja a instituigdo que, sem diivida alguma, acumulou
mais experiéncia de trabalho junto ao povo e com o povo, na
santidade politica, na diaconia politica dos cristaos.

E uma santidade que leva muito a sério o sacerdécio de todos
os cristios,® e o leva até s tltimas conseqiiéncias, porque
tradicionalmente fora entendide num sentido muite eclesidstico,
espiritualista, espiritualizado (consecratio mundi: pelareta inten-
¢ao, pela elevagdo do coragao, pela presenga quase sacramental

modelo de santidade dos fidis leigos deve incorporar a dimensio social na
ransformagiio do mundo segundo o plano de Deus™ (Sinodo 1987. Mensagent, n.
4.

21. Conhecida mundialmente através de Paulo Freire. Sobre a “mistica do
trabalho popular®, of. C. BOFF. Como trabalhar com o pove. Pewrdpolis, Vozes,
1986, p. 39-50.

22, L. BOFF. O politico numa perspectiva de libertagdo. Em: E a Jgreja se fex
povo. Petrépolis, Vozes, 1986, p. 116-133.

23, Lumen Gentium, cap. 2, 10s. A santidade politica assume também o cardter
realista da santidade inculcada pelo Vaticano I (LG cap. V, espegialmente n.41):
uma santidade que deve ser encontrada na vida difria, no préprio estado, com as
préprias obrigagdes, sem buscar caminhos esotéricos...
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dos cristdos no mundo...). Mas ndo hd consagragio verdadeira
se ndo hd transformacao real. Uma consagragdo que deixasse o
munde como estd, legitimando-o religiosamente, seria uma bilas-
fémia, A verdadeira consagragdc do mundo implica em sua
transformagdoreal e concretiza-se em dire¢do ao Reino de Deus...

A santidade politica é uma santidade de esperanca ativa, que
sabe superar o derrotismo dos pobres diante do status quo, diante
do poder constitufdo, diante do capitalismo e do imperialismo
que se recompdem, diante da onda de neoliberalismo, diante da
avalancha do capital contra ¢ trabalho, do Norte contra o Sul...
E uma santidade que sabe suportar as horas escuras para os
pobres, que carrega a ascética da esperanca contra toda esperan-
¢a. E uma santidade que sabe que nunca chegaremos nesta terra
a realiza¢do total da utopia que sonhamos (o Reino), e que
nenhuma realizag¢do concreta, nenhuma mediagio deve ser con-

fundida com a meta. O Reino é sempre mais, maior, e sempre
estd além.

E uma santidade ecuménica, que sabe somar forgas com todos
0s que lutam por essas causas maiores, crentes ¢ nio-crentes,
cristdos e nao-cristdos, cristios de uma confissiio e de outra.
Porque nao perde de vista seu objetivo e sua causa central maior;
o Reino — que tenham vida e a tenham em abundéncia (Jo 10,10).

ARTIGO 16 — NGVA ECLESIALIDADE

O capftulo referente a Igreja é, na Espiritualidade da Liberta-
¢do, um capftulo decisivo, e freqlientemente conflitive, porque
ndo mexe apenas com as pessoas, mas também com a prépria
institui¢do. A visdo, a concepgéio, a perspectiva, a indole, o amor,
o espirito... com que a Espiritualidade da Libertacio enfoca o
mistério e a realidade da Igreja permitem que falemos de um
“novo sentido de eclesialidade”, ou de uma nova espiritualidade
na vivéncia do mistério da Igreja na América Latina. Entre nés
se fala e se escreve — muito legitimamente — da “conversiio da
Igreja”,' de um “nove modo de ser Igreja” e até do “nove modo —
comunitério de cima até embaixo — de toda a Igreja ser”.?

1. I ELLACURIA. Conversién de la Iglesia ol Reino de Dios Santander, Sal
Terrae, 1984.

2. lema caracteristico das Comunidades Eclesiais de Base do Brasil. Sobre
nossa peculiaridade eclesial, cf. J. M. VIGIL. Descubrir la originalidad cristiana de
la Iglesia latinoamericana. Saf Terrae, n. 79 (1991): 629-640.
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1) Relagfio entre a Igreja e o Reino

O ponto mais importante para compreender ¢ mais profundo
desta espiritualidade é arelagdo entre aIgreja e o Reino de Deus.
Se houve um tempo em que a Igreja foi identificada com o Remo
de Deus na terra e foi considerada uma sociedade perfeita,’ nés
esta.mos profu.ndamente marcados pela centralidade do Reino de
Deus®e sentimos a Igreja como uma media¢@o a servigo do Reino.

Algreja ndo é o Reino, mas “germe e princfpio” do Reino. *E
uma mediac¢do. Esta a servigo dele. Seu tinico sentldo é servi-lo,
acolhé-lo, aproximé-lo, media-lo, propicid-lo.°® A ele é devida
inteiramente. Tudo nela, inclusive ela mesma, deve estar a
servigo do Reino&a servi¢o da causa de Deus, que é também causa
do ser humano.” Gastar-se e desgastar-se pelo Reino de Deus,
embora nisto perca a vida. Este é o objetivo e o sentido mais
profundo da Igreja. Isto nos distancia de todo * eclesmcentns
mo”.? O Reino é o absoluto, e todo o resto & relativo.® Por isso

3. O primeiro esquema da Constituiggo Dogmdtica sobre a Igreja preparado
pelo Vaticano i dizia: “Ensinamos e declaramos: a Igreja tem todas as marcas de
uma sociedade perfeita. E tio perfeita em si mesma que é isto que a distingue de
todas as demais sociedades humanas e a situa acima de todas elas”.

4. CF. o artigo “Reinocentrismo”.

5. LG 5. Para o manuseio Fécil e o comentdrio das numerosas citagbes do
Concllio Vadcano I neste artigo, cf. J. M. VIGIL. Vivir el Conalw Guda para la
animacidn conciliar de la comunidad cristiane. Madri, Paulinas, 21986.

6. “Recebe a missdo de anunciar e de instaurar o reino de Deus em todos os
povos” (LG 5). “Tem como finalidade dilatar sempre mais o Reino de Deus, iniciado
pelo préprio Deus na teira” (LG 9). “A Igreja nasceu com este fim: propagar o
Reino de Cristo em toda a terra” (AA 2). “A Igreja 56 pretende uma coisa: o advento
do Reino de Deus” (GS 45).

7. “Os cristios ndo podem ter outro desejo maior do que o de servir com
crescente generosidade e com extrema eficicia aos homens de hoje” (GS 93). “A
Igreja ndo reclama para si nenhuma outra autoridade que a de servir” (AG 12).
“Algreja se tem declarado quaseaserva da humanidade. A idéia doservigo ocupou
um Iugar central. Toda esta riqueza doutrinal se orienta numa lflmca direciio:
servir ao homem” (,Paulo V1, discurso de encerramento do Concilio, em: Concilio
Vaticano {f, BAC, Madri, 1966 p- 1028).

8. “Infelizmente aconteceu que (a Igreja) se interessou por seus problemas
para ela, em seu préprio proveito, & ndo se preocupou com os problemas de justiga
ou de hberdade, a ndo ser quando se referiam a ela mesma, a suas esruturas ou
a seu aparelho intra-eclesidstico... Ainda no tempo de Pio IX a Igreja dos clérigos
se interessava mais por ela mesma do que pelos problemas do mundo, frente aos
quais permanecey com freqidncia sem reagir nem falar” (Y. CONGAR Iglesia y
mundo en la perspectiva del Vaticano II. Em: CONGAR & PEUCHMAURD (orgs.).
% )Igfesm del mundo de hoy. ilf. Reflexiones y Pﬂ'spa:twas Madri, Taurus, 1970, p.

9. Bvangelii Nuntiandi 8.
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tudo na Igreja (sua organizagdo, seus recursos, seus bens, seu
direito...) deve estar em fungio do servigo ao Reino.

O Reino € a causa de Jesus, que ¢ justica, amor, liberdade,
misericdrdia, reconciliagdo, imediatez com Deus... Sempre que
0s humanos fazem triunfar estas causas, estiio fazendo Reino e
levande adiante a causa de Jesus. Pelo contrdrio, nem sempre
que se diz crer no nome de Jesus ou pertencer a sua Igreja, se
estd levando adiante sua causa. O mais importante é o Reino,
ndo aIgreja. Algreja também ¢ importante, mas sua importincia
radica precisamente em ir construinde o Reino até chegar a sua
plenitude.

Neste novo sentide de eclesialidade, como nos demais ele-
mentos de nossa espiritua.lidade ndo somos devedores de uma
nova teona teolégica”, mas de nosso afd em nos remeter a
Jesus.' O objetivo de Jesus nio foi “fundar uma Igreja”,"’ mas
servir ao Reino. Nao seria verdadeiramente “Igreja de Jesus”
aquela que nio pusesse como ele sua vida a servico do Reino
como absoluto. Nds cremos numa Igreja que seja “sacramento”, 2
carne de Jesus,’ em cada tempo e lugar, sinal visfvel e:ncamado
e inculturado da presenca de Jesus,

E isto adquire uma concrecio tio real como a prépria carne
de Jesus. Ser Igreja, ser “Igreja de Jesus”, para nés, ndo pode ser
outra coisa sendo viver e lutar pela causa de Jesus, pelo Reino
de Jesus, quer dizer, por transformar este mundoe aproximando-o
da utopia que Deus mesmo nos propds para que a construameos
na histéria: o Reino de Deus, que ¢é “vida, verdade, justica, paz,
graca, amor, reconcilia¢do, perddo, conhecimente de Deus...”

2) Igreja e Salvagiio

Algreja ndo é o Reino, mas uma servidora do Reino. O Reino
é maior do que ela. Ulirapassa-a. Nao € verdade aquilo que em
tempos obscuros passados se chegou a pensar na Igreja, que fora

10. Cf. o art. “A volta ao Jesus histdrico”.

11. Sobre isto ver J. SOBRINO. Resurreccion de la verdadera Iglesia. Santander,
Sal Terrae, 1984, p. 274s. L. BOFF. El Jestis histérico y la Iglesia. Quiso el Jesis
prepascual una Iglesia? Servir, n. 63-64 (1976): 263-284.

12. LG 1.

13. “Compete  Igreja tornar presente € como que visfvel Deus Pai e seu Filho
encamado, renovando-se e purificando-se incessantemente, sob a direcio do
Espirito Santo” (GS 21).
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da Igreja ndo haveria salvag¢do.' Isto a levou a posi¢des ml:ran-
sigentes, de intolerdncia, de satanizagio das outras religides,”
de condenacdo do mundo modemo.

Hoje reconhecemos que o Deus-Trindade estd presente em
todos os poves, em todas as religides, em todas as culturas. O
Coneflio Vaticano II consagrou esta abertura de espirito quando
reconheceu esta presenca de Deus e da sa.lva(;ﬁo para além dos
limites da Igreja.™ A partir de entdo a missdc “ad gentes” e a
prépria rela¢de da Igreja e de todos os ¢ristios com as fronteiras
da Igreja mudam de sentido. J4 ndo se trata de “levar a salvagdo”
pela pnmelra vez a um lugar onde nunca houve presenca alguma
de salva;ao mas de reconhecé-la presente mediante um didlo-
go respeitoso que a ajude a crescer.

“0 verdadeiro evangelizador vem imbuido de fé na presenga
concreta da Trindade em cada dobra do tecido da histéria, apesar
do empanamento que a perversie humana lhe causa. Nas formas
altamente socializadas de vida dos astecas, nos mutirdes dos
indios brasileiros, ne sentide profundamente igualitirio que
existe na maioria das tribos indigenas do Brasil disceme sacra-
mentos da comunhio winitdria e acenos da presenca do Pai, do
Filho e do Espirito Santo no mundo. O missiondrio chega sempre
atrasade; antes dele chegou ¢ Deus-Trindade que sempre estd se
revelando na consciéncia, na histéria, nas scciedades, nos fatos
e no destino dos poves.”'® E nio s6 na missdo “ad gentes”.
Também no resto do servigo evangelizador para com ¢ mundo
moderno.

As fronteiras da Igreja n3o coincidem com as da salvagio,
Nem tudo o que hd na Igreja é sé salvagio (também h4 pecado),

14. Em 1442 o Concilio Ecuménico de Florenga afirmou “acreditar, professar
e ensinar firmemente que nenhum dagueles que se encontram fora da Igreja
catdlica, ndo 56 os pagios, mas também os judeus, os hereges e os cismdtcos,
poderio participar da vida eterna. Irdo ao fogo eterno que foi preparado para o
diabo e seus anjos (Mt 25,4), a menos que antes do término de sua vida sejam
incorporados A lgreja... Ninguém, por grandes que sejam suas esmolas, ou mesmo
que derTame seu sangue por Cristo, poders se salvar se ndo permanecer no seio e
na unidade da Igreja carélica”.

15. Em nosso continente vivemos a “satanizagio” das religides indigenas por
parte da Igreja que veio no século XVI. CF. L. BOFF. Nova Evangelizacdo. Petrs-
polis, Vozes, 1990, p. 31-32.

16. LG 16; UR 3; GS 22.

17.LG 17,16, 8; UR 3; GS 22, AG 7, 9, 11; NA Z.

18. L. BOFF. Nova evangelizacdo, p. 80-81.
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nem o que estd fora dela estd necessariamente fora da salvagdo.
De um modo perscnalizade poderfamos dizer: na Igreja “nem
estdo todos os que sdo nem sdo todos os que estio™.” O que
importa, em todo caso, ndo é tanto estar na Igreja quanto estar
na salvago.

Algreja ndo é uma media¢do necessdria, unprescmdivel para
a salvagdo, Fora da Igreja também hd salvat;ao. Nés reconhe-
cemos presente a salvagdo em tantos homens e mulheres da
histéria, enquanto pessoas e enquanto povos, que procuraram
Deus s apalpadelas em suas vidas e lutaram com toda a boa
vontade pelos valores do Reino, fora da Igreja, contra a Igreja,
ou inclusive no atefsmo.”’

Fora da salvagdo ndo hd Igreja. Nalgreja, o que néo é presenga
da salvagdio ndo é presenga de Jesus, nio é “Igreja de Jesus”, quer
dizer, ndo é Igreja assim como Jesus queria. Quer dizer, fora do
servigo ao Reino, fora da bea noticia para os pobres... ndao hd
verdadeira Igreja de Jesus. Poderd haver institnigdo eclesidstica,
poder-se-4 fazer uso e abuso do nome de Jesus, mas seu Espfrito
estara longe dali. O que na Igreja é e 0 que na Igreja vale n3o é
nem vale pela simples perten¢a juridica i Igreja, mas pela
participa¢do em seu mistéric ¢ em sua vida, pela realizagdo
efetiva da santidade, que é o amor, que ¢ libertagdo, que é
salvago.

A Igreja € necessdria para a plenitude do conhecimento da
salvacdo neste mundo. Em Jesus Deus nos revelou em plenitude
seu plano de salvagdo. Isso nos permite conhecer na fé aquilo a
que tantos homens e mulheres, como pessoas e como poves,
aspiram inclusive sem saber.

Tude isto nos dd uma nova dJspomgao um novo espirito em
nossa relagdo com o rnundo P]’nto de humildade, de
abertura, de didlogo,” de onmlsmo de reconhecimento da

19. “Alguns parecem estar dentro {da Igreja) quando na realidade estdo fora,
ao passo que outros parecem estar fora quando na realidade estdo dentro”
{SANTO AGOSTINHO. De Bapt., V, 37, 38 — PL XL, col. 196).

20. O caminho ordindrio de salvagdo — por ser majoritdrio — sdo as religides
nio cristis, dizia K. Rahner.

21.GS 22, 19;1G 16, 8, 17; AG 7, 9, 11; UR 3.

22, “Uma imensa simpatia penewgou em tudo...; uma corrente de afeto e de
admiraciosaju do Concilic para o mundo moderno” (PAULO VL. Concilio Vaticano
1I, BAC, Madrid, 1966 p. 1026-1027).

23. GS 4, 44, 62; AG 11; CD 16, 30.

24, PAULO VL, ibid, p. 1027,
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presen¢a do Senhor em tudo o que hé4 de bom no mundo,? de
colaboragdo com todos os que lutam pela mesma causa,”® de uma
espécie de ecumenismo integral,? etc.

Para nés a Igreja € um mistério de comunhdo; a comunhio
com o Pai, com o Filho, por seu Espirite (1Jo). E comunhio com
amie de Jesus, primeira companheira do andar do povo de Deus.
E comunhio com os santos, com os mdértires, com os irmios na
fé, com todos os homens e mulheres que se encontraram com
Deus ao longo desta diffcil histéria do género humano.

3) Igreja, povo de Deus

O novo sentido eclesial de nossa espiritualidade latino-ame-
ricana estd profundamente marcado pela nova eclesiologia do
Vaticano II, uma eclesiologia que implica uma “virada coperni-
cana” com relagdo 2 eclesiologia anterior, na medida em que se
pbe como ponto de partida ¢ povo de Deus, o ser cristio, a
igualdade fundamental, e nfio a hierarquia, o fato de ter um

" ministério, as diferengas. O sentido e a realidade mais profundos
da Igreja néo sdo a sua organizagio, seu aparelho, seus aspectos
juridicos, sua autoridade... mas a comunidade dos crentes, “cons-
tituidos em povo”.®

Com o Vaticano Il nds entendemos a Igreja fundamentalmen-
te como uma comunidade de iguais, de crentes, de seguidores de
Jesus, na qual, frente a essa dignidade comurmn e transcendental,
ocupar uma posi¢do ou oulra perde a importincia. Com o
Vaticano II nds entendemos que a comunidade local ¢ a realiza-
¢ao principal da Igreja, que sdo as comunidades locais que dio
consisténcia 4 Igreja universal, e nio o contr4rio.”

K. Rahner foi provavelmente o primeiro a ver no n. 26 da
Lumen Gentium “a maior novidade da eclesiologia conciliar, e
uma perspectiva realmente promissora para a Igreja do furaro”.
Ali se afirma o seguinte: “Esta Igreija de Cristo estd verdadeira-
mente presente em todas as legitimas comunidades locais de
fidis, que, unidas com seus pastores, sio também elas no Novo

25. LG 8, 16; GS 22; AG 7,9, 11; UR 3; NA 2.

26.GS 43, 16, 93, 92, 90, 57, 77, 78; UR 12; AA 14; AG 12.

27. Cf. o artigo “Macroecumenismo®,

28.1G9.

29, R. VELASCO. La Iglesia de base. Nueva Utopie. Madri, 1991, p. 15.
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Testamento chamadas ‘igrejas’. Estas sdo em seu lugar o pove
novo chamado por Deus, no Espfrito Santo e em grande plenitude
(cf. 1Ts 1,5). Nelas se refinem os fiéis pela pregacio do Evangelho
de Cristo. Nelas se celebra o mistério da Ceia do Senhor... Nestas
comunidades, embora muitas vezes pequenas e pobres, ou viven-
do na dispersgo, estd presente Cristo, por cuja virhude se associa
a Igreja una, santa, catélica e apostdlica”.

O espirito de nossa vivéncia eclesial se expandiu numa
enorme floragio de comunidades cristis, comunidades de base,*
de base social e de base eclesial, participativas, criativas, cheias
de novos ministérios.”’ Trata-se de todo um processo de renova-
¢éo, de toda uma “caminhada”, na expressio que a Igreja brasi-
leira tornou célebre, de um novo modo de ser Igreja ou, melhor
dito, de um modo para o qual est4 convidando toda a Igreja.®

Esta nova fei¢3o eclesial se caracteriza por nova fraternidade:
trata-se de uma eclesialidade adulta, sem menores nem membros
de segunda classe, em comunhiio e participa¢iio, mais em circu-
laridade e horizontalidade fraterma do que em verticalidade
piramidal. Todos somos corTesponsédveis, cada qual a partir de
seu carisma e de sua posic¢do, também os leigos ¢ a mulher. Todos
somos Igreja. Nés a fazemos e ela nos faz. E simultaneamente
nossa méie e nossa filha,

Sentimos a Igreja primariamente como local, e, enquanto tal,
encarnada no tempo e no lugar, em cada povo, em cada cultura,
nio uniforme, nio monolitica. Sendo verdadeiramente “esta
Igreja”.

4) Os santos e Maria

A partir desta nova eclesialidade o povo de Deus, em ambos
os lados da total Histéria da Salvac¢do — na terra e no céu — se
torna uma comunhio dos santos mais familiar e co-participante
da aventura do Reino. Os santos - canonizados ou ndo — conti-

30. Gf. L. BOFF. Edlesiogénese. As Comunidades de Base reinventam a Igreja.
Pewdpolis, Vozes, 1979. F. TEIXEIRA. A génese das CEBs no Brasil Elementos
explicativos. $3o Paulo, Paulinas, 1988,

31. A. PARRA. Os ministérios na Igreja dos pobres. Pemrdpolis, Vozes, 1991,
nesta mesma colegio.

32. “O jeito de toda a Igreja ser.”

33. P. CASALDALIGA. B vuelo del Quetzal. Panamd, Mafz Nuestro, 1988, p.
184.
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nuam caminhando conosco, em romaria, a0 mesmo tempo em
que nos esperam na chegada. Nao os distanciamos nem no tempo
nem ne modo de ser. S3o Sebastifio e Sdo Romero, por exemplo,
sdo muito contemporineos. O que importa neles e em nés,
porque é o que nos faz “comunhao”, € o Espirito de Jesus e a
vivéncia, militante ou gloricsa, do Reino. O realismo de nossa
espiritualidade sabe invocar os santos tio bem como “utilizé-los”
e imitéd-los.

Maria, a mie de Jesus, que o povo bragileiro depomina “a
Santa”, e a quem todos os eristios reconhecemos como a melhor
dos crentes depois da Testernunha Fiel, é invocada familiarmente
entre ndés como a “comadre” de Nazaré e amelhor* cornpanheu'a"
de caminho, companheira de esperanga dos pobres.* Os inume-
réveis Hrulos tradicionais, riquissimos em fantasia e em ternura
- rnultas vezes heranga da religiosidade ibérica ou latina em
geral® —, aqui em nossa América foram se multiplicando em
ttulos em:ranhavelmente NOSSOS.

Q primeiro e o mais nosso de todos eles é Guada.lupe Nio &
sé um tirulo, mas uma verdadeira revelagio,* revolugio maria-
na. Nido é sé de um pafs, México, mas do continente inteiro,
Também Maria se fez continentalidade. Antecipando-se e con-
testando a utilizagéio que de seu nome e de sua imagem faziam
0s conqulstadores vinculando verdadeiros massacres a supostas
vitérias de Maria® — essas “Santa Maria das Vitérias” —, Ela, no
Tepeyac, com sua aparigio tio carregada de simbolos altemati-
vos e autbctones, desautoriza a evangelizagdo colonizadora,
inicia a aurora de uma evangeliza¢do nova, libertadora, nossa, e
reivindica a centralidade e o protagonismo dos pobres e dos
leigos e da mulher na Igreja de seu Jesus e de sua América.

34. J. PIXIEY. Maria, mna mulher pobre, vive sua vida pela esperanca dos
pobres. Em PIXLEY e BOFF. Opgdo pelos pobres. PetrGpolis, Vozes, 1987, p.
105-107 (colegio Teologia e Libertagio).

35, Ossincretismo em tomo da figura de Maria merece mengdo a parte. Ver
como exemplo Pedro IWASHITA. Maria € femanjd. Andlise de um sincretismo, 830
Paulo, Paulinas, 1991.

36, “O Evangelho encamnado NOSS0S pOVOsS 05 congrega numa origi-
nalidade histérica cultural que chamamos América Latina. Esta identidade ests
simbolizada muito luminosamente no rosto mestigo da Virgem de Guadalupe que
surge no inicio da evangelizagio” (Pucbia 446).

37. Antonio RULZ DE MONTOYA. Conquista espirituqgl hecha por los religiosos
de la compania deJesds en las Provincias de Paraguay, Uruguay y Tape. Bilbao, 1892,
cap. 58. R. VARGAS UGARTE. Historia del culto de Maria en Iberoamérica y de sus
imdyenes y santuarios mds celebrades. Madri, 1986.
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Guadalupe é mulher indigena e grévida; livre de preconceitos
hierdrquicos e consoladora de nativos marginalizados. Desde
entdo a verdadeira devogiio mariana na América Latina pode
apelar para um protdtipe incontestavel. Desde o Tepeyac, a partir
dessa primeira “imagem” de Maria latino-americana, passando
por muitas imagens, — ainda importadas, muitas delas, e até
colonizadoras —, nossa teologia, nossa espiritualidade, nossas
comunidades puderam chegar a Santa Maria da Libertagdo, a
auténtica Maria do Magnificat e de Pentecostes, “De Maria
Congquistadora a Maria Libertadora.”® Para o bern da devocdo
mariana e para o bem do ecumenismo soliddrio.™

5) Igreja dos pobres

A Igreja de Jesus deverd ser sempre Igreja dos pobres.*
Porque a causa de Jesus é o Reino, que é Boa Not[r:la para os
pobres. Os pobres ocupam um lugar central na Igreja*': esse lugar
central € o resultado da soma da centralidade do amor, dajustiga,
da realidade humana e de Deus.

Igreja dos pobres significa que nela os pobres séo sujeitos,
protagonistas diretos, ponto de referéncia cenral, com voz e
autoridade,” que j4 ndo séo objetos na Igreja. Tradicionalmente
a Igreja se uniu as classes dominantes para ajudar os pobres
através desta sua alianga com os ricos. A novidade da Igreja dos
pobres é que a alian¢a agora é com os pobres diretamente: a
Igreja os acolhe, os deixa irromper dentro dela, os reconhece
como sujeito hlsténco eclesial, A Igreja se converte aos pobres.®

38. A. GONZALEZ DORADO. De Marfa Conquistadora a Marfa Liberadora.
Santander, Sal Terrae, 1988.

39. Sobre Guadalupe cf. V. ELIZONDO, Maria e os pobres; um modelo de
ecumenismo evangelizador. Em: CEHILA. A muther pobre na histdria da igreja
latino-americane. Sio Paulo, Paulinas, 1984, E. HOORNAERT. Guadalupe. Evan-
gelizacion y dominacidn. Lima, 1975. J. LAFAYE, Quetzalcdail y Guadalupe. La
Sformacidn de la conciencia nacional en México. México, 1983. S. CARRILLO. Fi
mensaje teoldgico de Guadalupe. México, 1982. C. SILLER. El méwodo de evangedi-
zacién en el Nican Mopohua. Estudios indigenas, 2 (1981): 275-309,

40..J. SOBRINO. La Iglesia de los pobres, reswireccién de la verdadera Tglesia.
Em: Resurreccidn de la verdadera Iglesia. Santander, Sal Terrae, 1981, p. 99-142,

41. Poder-se-ia falar de um “ptochocentrismo” cristio.

42.J. SOBRINOG. A “autoridade doutrinal” do povo de Deus na América Latna.
Concilium. Petrpolis, Vozes, 200 (1985): 60-68.

43, L. BOFF. Fe en la periferia del mundo. Santander, Sal Terrae, 1951. ID. E
a Igreja se fex pove. Petrdpolis, Vozes, 1986.
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Se sdo Igreja, j4 nio sfo massa, mas comunidades com
consciéncia e organizagéo, povo. “Igreja popular” nio se opde a
Igreja hierdrquica, evidentemente, mas a Igreja burguesa, ou a
Igreja hegemonizada pelas elites que dominam o povo. E uma
Igreja que se converte ao povo, a seus interesses, a sua cultura,
a sua causa, dando-lhe acolhida, protagonisme histérico.

6) A Igreja ecuménica

Provavelmente em nenhum ouwro lugar do mundo, nem
sequer do Terceire Mundo, pelo menos de uma maneira tio
ptblica e muitas vezes oficializada, se vive essa nova eclesialida-
de em sua dimensédo ecuménica. As Igrejas cristis, certas Igrejas,
sdo de verdade “irmis” na prdtica da solidariedade, em institui-
¢des conjuntas, em declaragdes assinadas em conjunto, em pas-
torais maiores, na leitura da Biblia — comprometida e popular —,
em centros de formagdo, em publicagdes, em manifestacdes
ptblicas e em trabalhos didrios, sob a perseguigio e no martrio.
Esta novidade, ecuménica na prética, da Igreja latino-americana
tem conseqiiéncias saudavelmente imprevisfveis para a Igreja de
todo o mundo.

E esse ecumenismo se transfigura também, sem negar sua
alteridade cristi, num macroecumenismo,* que transcende fron-
teiras ndo sé das Igrejas, mas também da religido. Atitude esta
que, vivida com autenticidade, e sobremdo nas lutas pela liber-
tagﬁo e pelos direitos humanos sob a prova de fogo da perse-
gui¢do, do exilio e do martirio, devolveu a Igreja la-
tino-americana, dentro do continente e fora dele, o trago de sua
credibilidade.

7) A Biblia

Esta nova vivéncia da eclesialidade, assim como tem seu
respaldo e organicidade a nivel teolégico, a nivel pastoral e a
nfvel histérico - na Teologia da leertagao nas pastorals sociais
e na leitura da histéria na perspectiva dos pobres® -, tem

44. Cf. o artigo “Macroecumenismo”,

45. Cf. o Diretéric de organiza¢des de Direitos Humanos da América Latina
e do Caribe (Human Rights International Reporter — HRI), janeiro de 1990,
Cambridge, Estados Unidos, resenha mais de mil organizagtes que trabalham
pelos direitos humancs na América Latina.

46, Lembremos aqui a imensa obra da CEHILA (Comissdo para o Estudo da
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também um respaldo cada vez maijor e mais orginico — e sempre
ecuménico — na interpretagio libertadora e popular da Biblia. A
Biblia que, entre os catdlicos durante séculos, esteve reservada
ao magistério e aos exegetas, e entre protestantes e catélicos
muitas vezes foi contaminada de “fundamentalismo”, popula-
riza-se hoje em dia na América Latina e se compromete. A Biblia
é um livro do povo e uma ferramenta do povo. Grandes biblis-
tas,” organismos e publicagdes* articulam todo esse movimento
biblico de espiritualidade e de pastoral que vaj caracterizando
nossa nova eclesialidade,

ABiblia, entre nés, além disso, encontrou ministros da Igreja
e do povo, selados pelo Espirito de Deus, na propagagdo missio-
nériado Evangelho e até o testemunho do martirio: os “delegados
da palavra”®, Hoje a Bfblia é, definitivamente, o livro do povo de
Deus.

8) A Igreja julgada pelo Reino

Nosso amor & Igreja é um amor “pelo Reino”, que, por isso,
nos leva a querer vé-la cada vez mais convertida a ele. Foi isso
que se quis dlzer ao falar da Ecclesia semper reformanda ou da
reforma perene™ de uma Igreja que é casta meretrix. O amor
maduro a Igreja deverd ser sempre um amor critico, sobretudo
quando na Igreja predominarem outros interesses que néo os do
Reino. Devemos superar todo amor ingenuamente tiunfalista
para com a Igreja, que ignora suas deficiéncias histéricas, antigas

Histéria da Igreja na América Latina), que renovou a memdria histérica do
continenie do ponto de vista dos pobres.

47. Carlos Mesters, Milton Schwantes, Jorge Pixley, Gilberto Gorgulho, Elza
Témez, José Severino Croatto, Marcelo Barros, Pablo Richard, Javier Saravia...

48. Estudos biblicos, RIBIA e as colegdes de folhetos populares biblicos
produzidos e compartilhados em diferentes pafses do continente. A Bibliografia
biblica latino-americana (Editora Vozes/CEPGCR} que comegou a aparecer anual-
mente 1988 & o melhor expoente do ingente movimento biblico popular
latino-americano.

49. Os Delegados da Palavra nasceram em Choluteca, Honduras, em 1968
se estenderam por toda a América Central; t8m sua respectiva versaoem diferentes
pafses do conrinente.

50. UR 6. Cf. também LG 7, 9, 35; GS 21,43. Nem sempre a Igreja teve esta
posigio; cf. GREGORIO XVI. Mirari Vos, 10: “E por demais absurdo ¢ altamente
injurioso dizer que € necessiria uma certa restauracio ou regeneracac {da Igreja)
para fazé-la voltar 2 sua primitiva incolumidade, dando-the novo vigor, como se
fosse preciso crer que a Igreja € passivel de defeito, ignorincia ou de qualquer
ouira das imperfei¢des humanas”.
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e modernas.® “Devemos ter consciéncia delas e combaté-las com
a méxima energia para que néo prejudiquem a difusio do
Evangelho.”®

Uma semelhante atitude critica brota do amor e do cardter
profético de Cristo, do qual todos os membros da Igreja partici-
pamos por nosso batismo. Com freqiiéncia esta critica tem seu
fundamento também no “potencial evangelizador dos pobres,
enquanto estes a interpelam constantemente, chamando-a a
conversio, e porque muitos deles realizam em sua vida os valores
evangélicos de solidariedade, servigo, simplicidade e disponi-
bilidade para acolher o dom de Deus” (Puebla 1147).

ARTIGO 17 - ESPERANCA PASCAL

Nés cremos que passamos da morte para a vida porque
amamos os irmdos (1Jo 3,14). Com maior razdo cremos que Ele,
Jesus, passou da morte & vida porque amou a todos os irméos e
irmés dando-lhes a prova maior, morrendo por eles, morrendo
por nés.

A fé na ressurreigio de Jesus é o fundamento histérico-esca-
tolégico de nossa fé. Ele é o Mestre e o Senhor, a Verdade e a
Vida porque ressuscitou depois de ter sido crucificado. Mas a fé
na ressurreicio dos mortos, em nossa prépria resswireicdo, é
também a razdo tldma e a for¢a didria de nossa esperanqga, a
garantia de nossas lutas e a resposta final para a mentira, a
injustica e a morte,

Paulo (o fariseu perseguidor, convertido, um verdadeiro
“agente da seguranca do Estado teocritico”, a quem o Nazareno,
cricificado e ressuscitado, derrubou do cavalo de sua suficiéncia)
diz que, se ele, Jesus, ndo tivesse ressuscitado e nés ndo ressus-
citdssemos com ele e por ele, serfamos os mais esttipidos da
humanidade.

A fé cristd é especificamente fé na ressurreigiio de Cristo e de
todos, e fé naquela transformagéo total que serdo “os céus novos
e a terta nova”, O testemunho dos cristios é a testificagdo da
Péiscoa. O Ressuscitado, ainda com as chagas vivas mas ja
gloriosas, confere a seus primeiros seguidores esta missdo: “Vés
sereis minhas testemunhas” (Le 24,44-49): testemunhas de mi-

51.G5 19, 36, 43; DH 12.
52.GS 43,
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nhas lutas na terra, testemunhas de minha morte na cruz e
testemunhas de minha ressurrei¢do. Nas noites da vida e da
histéria, toca a cada um de nés, cristios, cristds, exercer a missiao
do didcono da vigflia pascal: proclamar a vitéria de Jesus sobre
o pecado, sobre a escraviddo e sobre a morte.

Dificilmente se encontraria uma palavra que sintetizasse mais
dinamicamente, mais dialeticamente, com mais esperanca a fé
cristd e a miss@o da Igreja de Jesus do que esta palavra transpas-
sada de aleluias: Pdscoa.

Com a mesma ferrenha convicgdo com que os revoluciondrios
acreditamos na vida e no future da histdria, os revoluciondrios
cristdos cremos na ressurreigdo de Criste, na nossa ressurreigio
e em nossa plenificacdo escatolégica como Povo de Deus. Com
toda a dindmica obscuridade da fé, certamente, mas também com
toda a exigente certeza da esperanca. A fé pascal é a sintese
pessoal e comunitdria, histérica e trans-histérica da méxima
dialética vida-morte.

Com razdo, ao longo da histéria as Igrejas foram criticadas
quando apelaram para a ressurreigéo e propugnaram a esperan¢a
sem apelar simultaneamente para a histéria e a justica. A utili-
zac¢do da esperanca desencamada dos compromissos sociais e
politicos justificaria plenamente a acusa¢fio de Marx A religifio,
e concretamente 2 religido cristd, como “épio do povo”.

Felizmente nas ltimas décadas muitos cristfos e cristds,
comunidades inteiras, virias Igrejas locais,! souberam conjugar
amais pura fé na ressurrei¢do com o envolvimento mais realista
e apaixonado nas lutas de libertagdo. Talvez nem sempre e nem
todas as pessoas — irméos e irmas, comunidades ou grupos
dramaticamente isolados e acossados pela emergéncia da luta —
terdo sabido fazé-lo com a devida transparéncia e equanimidade.
Particularmente quando e onde as Igrejas se mostraram contra-
rias as transformagdes socias e/ou eclesiais, aferradas ao status
quo do privilégio ou de um tradicionalismo inerte; ou quando as
inumeréveis mortes “antes do tempo”, a injustica estrutural, a
repressio desalmada, o fracasso das utopias e a aparente vitdria
do mercado ¢ a prepoténcia chegaram a pdr em tentac¢do frente

1. Aré regides eclesidsticas ou conferéncias episcopais em suas cartas pastorais
e pronunciamentos, manifestos e programas e pastoral social, bem como apelos
muito significativos e angustiantes das dltimas enciclicas sociais dos papas, a partir
de Jodo XXII com a Pacem in Terris. E, naturalmente, entre nds, os documentos
decisivos de Medellin e de Puebla.
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3 crueldade da esperanga, O grito de Jesus na cruz — “por que
me abandonaste?” — mais de uma vez foi dado entre nés, com
desolada razio. A confissfio de um rapaz colombiano, numa carta
confidencial, raduz bem o cansago abatido de muitos militantes
latino-americanos: “é dificil crer ne Reino”. Porque, de fato,
nossa esperanga ¢ “conira toda esperanga”. A esperanga cristd
nio é um otimismo festivo. E, simultaneamente, promessa, agio
e espera. A prépria Bfblia, no Antigo Testamento, com suas
promessas® bem menores do que a Promessa, se ndo for lida 2
luz da cruz e da ressurreicdo do Nove Testamento, engana e
acaba decepcionando: os ricos, poderosos e opressores nao sdo
sempre castigados ou fracassam; nem os pobres e os justos vio
sempre bem na vida, a comegar pelo préprio justo Jesus de
Nazaré.

No entanto, este € o desafio de nossa fé e esta é a tarefa de
nossa caridade, que sé podem se sustentar e serem dinamizadas
na verdadeira esperanca crista.

“Esta é nossa alternativa: mortos ou ressuscitados”. E, previa-
mente e diariamente, vivos e lutando pela Vida e aferrados ao
tempo e i histéria, plantande e construindo. No risco, para o
future, frente & morte. S3o milhares os mértires latino-america-
nos que assim tém testemunhado, com sua fé e sua ag¢édo primeiro,
¢ finalmente com seu sangue. E, 4 sombra e 4 luz (Ex 40,36-38)
dessa “nuvem de testernunhas” (Hb 12,1) familiares, caminham
e se multiplicam nossas comunidades, se conscientizam e se
organizam nossos povos em marcha para “a Terra Prometida”, e
a América Latina, que é o “continente da morte”, é simultanea-
mente o “continente da esperan¢a”.

Contanto que tedos e cada um de nés nos lembremos que o
“dar razdo de nossa esperanga” deve ser traduzido em atitudes,
préticas e atos didrios, pessoais e comunitdrios, na familia e no
trabalho, na oragéo e na politica, na luta e na festa.

ARTIGO 18 - FIEIS NO DIA-A-DIA

O Espirito de Deus, sobretudo desde que Deus se fez Tempo
e Histéria em Jesus de Nazaré, quer que vivamos seu Hoje em

L 2.0s Sa]mos_sobretudo 530 generosos em promessas de sucesso, bem-estar e
felicidade para 0 justo e de perdicio e fracasso para o impio (S11; 3; 7; 9-10; 11
etc:)._Mas esta visio deve ser seriamente revisada pata se epcaixar no universo
“cristao”.
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nosso hoje humano. A espiritualidade cristd, imanentemente
escatoldgica, e muij particularmente a Espiritualidade da Liber-
tagio, quer antecipar, na praxis da esperanga, aquela “plena
simultaneidade de vida” que ser& nossa eternidade em Deus.'
Pela fé sabemos “que toda rota € porto, e ¢ tempo é eternidade”.

ABfblia e a liturgia nos convidam constantemente a vivermos
como novos, a fazer o novo, nessa renovagaoe ousada e didria que
€ a conversdo: “se ouvirdes a voz de Deus, ndo enduregais vosso
coracdo” (Sl 94). Ou se é santo hoje, amanhd e depois de
amanha... ou ndo se é santo nunca.

O Evangelho nos convida a viver com coeréncia pessoal até
nos pequenos detalhes: “porque foste fiel no pouco eu te darei
grandes responsabilidades” (Mt 25,23). Convida-nos também a
viver preocupados em sermos verdadeiros diante de Deus, nio
em buscar a gléria nem sermos vistos pelos homens (Mt 6,1-8).
“Quem cumnprir estes preceitos minimos e os ensinar aos homens
serd declarado grande no Reino” (Mt 5,19). Olhou a “pequenez
de sua escrava” (Lc 1,48). “Ndo passard nem um 4l da lei”* (Wt
5,18). K preciso se preocupar com as grandes causas, mas sem
descuidar das pequenas coisas (Mt 23,23).

O Concilio Vaticano II, no capftulo quinte da Lumen Gentium,
dedicado ao chamado universal a santidade, apresenta um tipo
de santificagio muito apegadoe A vida didria concreta. Ao passar
revista a santidade devida a cada estado de vida (n. 41), para
todos eles insiste na necessidade de chegar 2 santidade nfo tanto
através de gestos extraordindrios e esporadicamente herdicos,
mas, sobretudo, pelo exercicio didrio das obrigagdes de cada um,
“nas condigdes, ocupagdes ou circunstincias de sua vida”.

Nossa prépria temporalidade reclama de nds esse realismo
cotidiano na realizagiio de nossas aspirages e responsabilidades.
O sentido e o destino de nossas vidas nés os decidimos diaria-
mente: “eu sou o dia de hoje”?

Jesus, a quem queremos seguir, “fez bem todas as coisas” (Mc
7,37). Os evangelistas recolheram em muitos conselhos e pari-
bolas o supremo valor da pequenez e da cotidianidade, O Evan-
gelho nos convida a viver com coeréncia pessoal até os minimos
detalhes: “porque foste fiel no pouco, eu te confiarei grandes
responsabilidades” (Mt 25,23). “Quem cumprir estes preceitos

1. Tota simul et perfecta possessio, no dizer de Boécio.
2. P. CASALDALIGA. Todavia estas pelabras. Estella, Verbo Divino, 1989.



minimos e os ensinar aos homens serd declarado grande no
Reino” (Mt 5,19). “Ndo passard um til da lei sem ser cumprido”
(Mt 5,18). No ordinéario nido se pode ser ordindrio; e até no
ordindrio se deve ser revolucionério.’ E Paulo d4 como programa
aos cristdos de todos os tempos a santificagdo de tudo o que se
fizer na complexidade e na simplicidade da vida: “quer comais,
quer bebais, quer fagais qualquer outra coisa, fazei tudo para
gléria de Deus” (1Cor 10,31). Nosso préprio corpo, nossa vida
inteira e didria deve ser nosso culto agradavel a Deus (Rm 12,1s),
nosso sacerdécio universal (1Pd 2,4-10).

A Espiritualidade da Libertagdo, por querer viver como dis-
tintivo seu a op¢do evangélica pelos pobres, ndo sé se regozija
em Deus “que olhou a pequenez” da menina Maria (Lc 1,48) e
que revelou os segredos do Reino aos pequenos e iletrados deste
mundo (Lc¢ 10,21), mas procura também tornar-se “pequena” na
fidelidade constante ao pequeno de cada dia. Na convivéncia
partilhada, talvez dolorosa mas também lutadora e cheia de
esperanc¢a das maiorias pobres que formam nosso povo. As
grandes causas da libertagdo vdo se realizando nos pequenos
gestos da vida didria. Também isso Jesus nos ensinou: é preciso
atender as grandes causas, mas sem deixar de considerar as
pequenas coisas (cf. Mt 23,23).

A utopia é nossa causa, porque somos esperanga e libertagdo;
mas a utopia sé se torna crivel quando é forjada no dia-a-dia,
assim como o dia-a-dia sé se torna suportdvel pela for¢a da
utopia.

No artigo “Fiéis no dia-a-dia” do cap. Il descemos a muitos
detalhes praticos da vida pessoal, familiar e social que devem
concretizar essa fidelidade para que a Espiritualidade da Liber-
tagdo seja eficazmente libertadora das pessoas e da sociedade.
Aqui, explicitando essa espiritualidade como cristd, devemos
lembrar-nos, por um lado, das mesmas exigéncias e poten-
cialidades de uma auténtica espiritualidade humana na América
Latina, e, por outro lado, das especificas responsabilidades e
possibilidades da espiritualidade vivida na fé, na esperanga e no
amor.

O hoje de Deus no nosso hoje humano exige que oremos cada
dia, sem interrupgdo (1Ts 5,16). E incompreensivel, e acabaria
sendo fatal, que um cristio, e mais ainda um agente de pastoral

3. Segundo o adgio cldssico “in ordinariis non ordinarius”.
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dedicado 2 libertagdo, devido as urgéncias da agdo e aos muitos
compromissos da entrega, deixasse um dia sua oragdo. Ou se ora
diariamente, para acolher diariamente o hoje de Deus - sua
Palavra, seu perddo, seu Espirito — ou se acaba perdendo o
préprio hoje — a realizagdo pessoal e a missdo apostdlica.

O hoje de Deus em nosso hoje humano exige que nos abramos
cada dia, com entranhas de misericérdia e de justiga, a toda
necessidade, a qualquer clamor, a toda reivindicagdo e luta, em
casa, na rua e no trabalho, na esquina do bairro, na vereda do
campo ou no amplo mundo. Nao podemos ser misericordiosos
somente nas horas previamente estabelecidas ou dentro dos
servigos programados na pastoral ou no movimento popular. O
programa e a pressa, a agdo e a revolugdo freqilentemente nos
fazem passar ao largo diante do caido 4 margem do caminho (Lc
9,29-37).

O hoje de Deus vai se tornando nosso hoje humano a medida
que nos formamos integralmente como pessoas individualmente,
como pessoas em relagdo interpessoal e como pessoas em socie-
dade. A fidelidade cristd, na Espiritualidade da Libertagio, e sem
nunca imaginar que isso é tarefa de monges ou luxo de Primeiro
Mundo, deve nos obrigar fecundamente ao estudo. Leitura e
estudo pessoal, participa¢do nos cursos e encontros, sem chegar
tarde, sem estar distraido, assimilando para a vida e para a
prética, com uso evangelicamente critico dos meios de comuni-
cagdo e dos programas politicos, sociais e culturais.

O hoje de Deus, como Igreja de Jesus que somos, porque é
vontade do Pai (Ef 1,9-10) e testamento pascal de seu Filho (Jo
17,11), nos pede para ir realizando o ecumenismo didrio na
convivéncia com outros irmios e irm3s cristdos, nas obras con-
juntas de umas e outras Igrejas, no esforgo libertador por acelerar
o ecumenismo, que deve sair do papel dos grandes principios ou
dos congressos interconfessionais para a prdtica didria. Sem se
desanimar com as contradigdes e até decep¢bes que a vivéncia
do ecumenismo comporta. Sabendo também discernir — em néds
e nos outros — entre a evangelizagdo e o sectarismo, entre o fervor
das testemunhas e a alucinagdo dos fandticos.

O hoje de Deus, enquanto sociedade humana que somos,
postula de nosso compromisso politico o empenho em realizar a
alternativa social, o possivel socialismo utépico, a nova ordem
mundial que sonhamos, nas concreg¢des do bairro ou da categoria
trabalhista ou da cooperativa... Somente faz revolug¢do quem a
vai fazendo.
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Neste particular os cristdos, que ao longo dos séculos temos
sido criticados, com razdo demais, por transferir tudo para a
eternidade, devemos dar testemunhe de um esfor¢o didrio afer-
rado A progressiva realizagio do Reino. E aqui, como em nenhum
outro lugar, somente a inclaudicével fidelidade didria dard razao
de nossa esperanga. A eternidade vai sendo o dia de hoje.* O
passado acabou, o futuro nio chegon; o presente é nossa melhor
oportunidade, nosso kairds. 56 podemos ser eternos a partir do
cotidiano.

Pela palavra e pela vivéncia histérica de Jesus de Nazaré
sabemos muito bem que nos chamames e somos filhos e filhas
de Deus (1Jo 3,1). Esta consciéncia de fé nos possibilita viver o
pesado dia-a-dia com aquela atitude de infancia espiritual tio
essencialmente evangélica “Se ndo vos fizerdes como criangas,
nio entrarels no Reino” (Mt 18,1-4); cormn aquela despreocupada
ocupacio® dos péssaros e lirios do campo que Jesus pede a seus
discipulos: “nio vos preocupeis com o que ireis comer ou beber”
(Mt 6,31-33), pois “cada dia tem suas préprias dificuldades” (vit
6,34). O cléssico abandono nas méos do Pai tem plena vigéneia
em nosso meio ambiente de desesperos e violéncias. E o conselho
dos velhos mestres espirituais, na boca de Indcio de Loyola, pode
ajudar-nos a conjugar dialeticamente a confianga da crianga com
a apaixonada dedicagéo militante, “como se tudo dependesse de
ndés, mas sabendo que tudo depende de Deus”.

Dito em verso:

“Consejo que doy me doy: Conselho que dou me dou:

lo que has de pasar mafiana, o que deverds passar amanhi,
ne quieras sufrirlo hoy. nio queiras sofrer hoje.

Lo que hoy no puedas hacer O que hoje nio puderes fazer
déjalo para mafiana deixa para amanhé

o hasta, quiz4, para ayer”.® ou até, talvez, para ontem.

4. Wolfgang GRUEN. Um tempo chamado hoje. S3o Paulo, Paulinas, ®196S.

5. Na expressdo de Mons, Sergio Méndez Arceo, inesquecivel profeta da
libertagio e sempre presente patriarca da solidariedade.

6. P. CASALDALIGA. De una tierra que mane leche ¥ sangre, em preparacgio.
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ANEXOS

1 - AS 7 CARACTERISTICAS DO POVO NOVO

De mulheres novas e de homens novos nasce o povo
nove

1) A lucidez attica

a) Decodifica a realidade a luz da fé e através das mediagdes
sociais, politicas e econémicas.

b) Estuda, avalia, ¢ dialética.

¢} Néo se deixa enganar pelas aparéncias, nem pelas promes-
sas, nem pelas esmolas.

d) Sabe ler a conjuntura local, continental, mundial e penetra
na parte oculta das estruturas de dominacéo e de alienagdo.

€} Caminha com os pés no chio da realidade, com o ouvido
atento ao clamor dos pobres e aos sofismas dos ricos, com os
olhos abertos aos processos da histéria e ao horizonte da utopia.

f) E licida e é luz.

2) A contemplagdo sobre a caminhada

a) Vive aberto ao mistério do Deus que é Vida e Amor,

- em sua Trindade, que é a melhor comunidade;

- na histdria, que também é seu Reino;

~ € No universo, que é também sua casa,

b) “Trope¢a com Deus nos pobres”, professa-o na pritica da

justica e da caridade e o celebra na oragdo pessoal, familiar e
comunitiria.



¢) Caminha enamorado da esposa natureza, acompanha to-
dos os caminhantes no didlogo intercultural e com a ternura da
gratuidade, e ama sua gente, sua terra e seu tempo com um
corag¢do ecumenicamente jovem.

d) Sonha, ri, canta, danga, vive.

e) Veste-se de simbolos e de ritos, antigos e novos, conserva
a memdria subversiva e exerce a criatividade alternativa.

f) Cultiva a identidade émico-cultural, a sensibilidade social
e a historicidade polftica.

g) Tem como tela de televisdo a mirada da consciéncia, a
sabedoria da realidade e a revelag¢do da Biblia.

3) A liberdade dos pobres

a) Despojado de privilégios e de acumulagdo e jogando sua
sorte com os pobres da terra, promove a civilizagdo da pobreza
humanizadora contra a civilizagdo da riqueza desumana.

b) E pobre para ser livre e é livre para libertar.
¢) Partilha da pobreza solid4ria e combate a pobreza injusta.

d) Da liberdade faz seu alento e sua cang¢ao, e da liberta¢do
seu combate e sua vitdria.

e) E parcial como o Deus dos pobres, radical como o Jesus
das Bem-aventurangas, livre como o Espirito de Pentecostes.

4) A solidariedade fraterna

a) Faz da solidariedade o nome novo da paz, a nova praxis
do amor e a nova dindmica da polftica.

b) Acolhe, compartilha, serve.

¢) Com-padece, se co-indigna, co-milita, con-celebra.

d) Nio discrimina nem pelo sexo, nem pela ra¢a, nem pela
crenga, nem pela idade.

e) Porque sabe que é filho de Deus, procura ser irmao de
todos.

f) Luta por fazer dos varios mundos um sé mundo humano.

g) Promove a organiza¢do em todos os niveis, mas sem
fanatismo, sem dogmatismo e sem proselitismos.
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5) A cruz e a conflitividade

a) Sabe que a existéncia é milicia, que o Reino sofre violéncia
e que na Cruz esti a vida.

b) Abraga a cruz salvadora de Cristo, mas destréi todas as
cruzes opressoras.

¢) Nunca foge da renincia pelo Reino, nem se esquece do
domfnio de si, nem se nega a convivéncia, ao trabalho, 2 liberta-
¢ao.

d) Assume as grandes causas sem medo da conflitividade,
apesar da persegui¢do e até a entrega do martirio.

6) A insurreigdo evangélica

a) Pela Boa-Nova do Evangelho e na incansével construgio
da utopia, rebela-se contra os mecanismos do lucro e das armas,
do consumismo e da dominag¢do cultural, do fatalismo e da
conivéncia.

b) E opgao, militincia, profecia.

¢) Luta contra todos os {dolos da sociedade e da religido, em
rebelde fidelidade a Deus e a humanidade.

d) Insurge-se constantemente, pela conversdo pessoal, na
renovag¢do comunitdria e ecuménica da Igreja e para a revolugio
democrética da sociedade.

7) A teimosa esperanga pascal

a) Espera “contra toda esperanga”, no meio das decepgdes,
na monotonia didria, apesar dos fracassos e contra as evidéncias
do triunfo do mal.

b) Mantém a coeréncia das testemunhas fiéis, propaga a
“perfeita alegria” dos utdépicos e organiza a esperanga dos pobres.

¢) Na alegria e na dor, no trabalho e na festa, na vida e na
morte, vai se fazendo péscoa na Péscoa.

d) Avanga na conquista da Terra Prometida, pelos caminhos
da Patria Grande, para a Pétria Maior.
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2 - CONSTANTES DA ESPIRITUALIDADE DA
LIBERTACAO

1) A profundidade pessoal

A Espiritualidade da Liberta¢do é verdadeira “espiri-
tualidade”: consiste principalmente em “viver com espirito”, e
nio se reduz a préticas externas nem a interpretag¢des tedricas.
Situa-se na profundidade humana e no nfvel da op¢io fundamen-
tal e das motivagdes maiores que animam a pessoa, 0 grupo, as
comunidades. E mistica, disposigdo, forga, in-spiragdo, “espiri-

99

to"...

Os movimentos e préticas da libertagdo e a prépria Teologia
da Libertagdo tém sua raiz e seu crédito em algo anterior a eles
mesmos: a rica experiéncia espiritual que palpita neste continen-
te.

2) O Reinocentrismo

A Espiritualidade da Liberta¢do é uma espiritualidade do
Reino de Deus. O Reino de Deus é a pedra angular de todo o seu
edificio, porque o considera o tinico absoluto, em comparagéo
com tudo o mais (Evangelli Nuntiandi, 8). E “reinocéntrica”.

Est4 marcada pela redescoberta teoldgica do caréter histéri-
co-escatolégico da mensagem de Jesus: a causa de Jesus, aquilo
pelo que viveu e lutou, morreu e ressuscitou. O Reino de Deus
constitui efetivamente o centro de sua pregacdo e de sua prdtica.
Porque ¢é seguimento de Jesus, a Espiritualidade da Libertagio
faz do Reino de Deus seu centro, sua missao, sua esperanga. E
concebe toda a vida cristd em torno do Reino.

Porque é reinocéntrica a Espiritualidade da Libertag¢ao, por
um lado, submete A critica qualquer sociedade fechada sobre si;
e, por outro lado, submete também a critica a prépria Igreja
quando em suas estruturas cede a tentag¢do de um eclesiocentris-
mo que nega a centralidade do Reino. Nas Igrejas cristds houve
e hé muitas espiritualidades que nao sao exatamente reinocén-
tricas. A Espiritualidade da Libertag¢do cré que a Igreja é “germe
e principio” do Reino e estd a seu servigo (Lumen Gentium, 5).
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3) Uma espiritualidade do essencial e universal cristdo

z

Porque é espiritualidade “cristd” da liberta¢io, a Espiri-
tualidade da Libertagdo quer ser uma espiritualidade do préprio
e/Espfrito de Jesus (a ipsissima intentio Iesu). Procura centrar-se
no seguimento de Jesus e na continua¢do da mesma luta sua.
Nio se centra em aspectos colaterais do universo cristéo.

Simultaneamente, porque é espiritualidade “da Libertag¢io”,
se concentra no mais universal, urgente e decisivo do universo
humano: arealidade dos pobres e seu grito pela vida, pela justica,
pela paz, pela liberdade, contra a dominagao e a opressdo. Quem
nio capta ou ndo assume esse clamor central da realidade, ndo
pode entender a Espiritualidade da Liberta¢do nem serd capaz
de torné-la coerente e crivel.

A Espiritualidade da Liberta¢do é uma espiritualidade para
todos. Nio & s6 para supostos profissionais da espiritualidade. E
para o cristdo ou a cristd sem adjetivos, antes de e durante
qualquer concregdo de estado, de carisma ou de ministério,
porque estd centradd na “vocagdo crista”.

4) A localizagdo

A Espiritualidade da Liberta¢do quer viver o mistério da
encarnagio situando-se:

a) Na realidade

Sua metodologia sempre parte da realidade, procurando
conhecé-la e interpretd-la da melhor maneira possivel. Suas
vivéncias estdao marcadas por esse “realismo” onipresente. E, em
sua agdo, pretende sempre também voltar 4 realidade, para agir
sobre ela e transformé-la. Faz da realidade matéria da experién-
cia de Deus.

b) Na histéria

A Espiritualidade da Liberta¢do perscruta sempre os “sinais
dos tempos”, a “hora”, o “kairés”, o “hoje de Deus” e o hoje
humano. Est4 atenta a conjuntura. Procura captar e viver os
processos histdricos.
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¢) No lugar: o continente

E espiritualidade “latino-americana”; no porque nao hi
outras no continente, mas porque ela nasceu aqui, e é a que com
mais veracidade assume a identidade, os desafios e as experién-
cias do continente. E por isso também a que mais reivindica a
autoctonia e a alteridade de nossos povos e de nossas Igrejas.

d) Nos pobres

Estd marcada decisivamente pela opgio pelos pobres, assume
sua causa, participa de suas lutas, e os eleva & condi¢do de
sujeitos e protagonistas na sociedade e na Igreja. E dirigida pela
légica das maiorias. E diante de cada nova situacao, para ser fiel,
se pergunta: o que diz o Evangelho? Como ficam os pobres? Os
pobres sdo seu “lugar social” porque sdo o lugar social mais
universal e discernidor, porque sédo o lugar social majoritario da
América Latina e porque sio o lugar social salvifico do Evange-
lho.

e) Na polttica

Como consegqiiéncia de seu reinocentrismo, a Espiritualidade
da Liberta¢do estd inserida numa leitura também histdrica e
politica do Evangelho e da Igreja. Concebe a vida do ser humano
como um chamado a construir na histéria a utopia que Deus nos
revelou em Jesus: o Reino.

Para além de toda privacidade, abre-se ao politico, as coorde-
nadas geopoliticas, a estrutura¢io da vida humana na sociedade
nacional, continental, mundial.

Acarreta uma “santidade politica”.

5) A critica

Herdeira também, no tempo, da primeira e da segunda
ilustra¢des; prevenida pelas “suspeitas”; formada pela experién-
cia revoluciondria; experimentada pela crise do “socialismo real”
e até, de longe, pela pés-modernidade, a Espiritualidade da
Libertagdo, como a Teologia da Liberta¢do, é naturalmente
critica e rejeita a ingenuidade pré-critica do pensamento idealista
ou estruturalista.
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Como a Teologia da Libertagao, a Espiritualidade da Liberta-
¢do procura estar sempre consciente do lugar social que ocupa,
do jogo que inevitavelmente — consciente ou nio — se faz num
ou noutro sentido, dentro da correlagao de forgas da sociedade.
Por isso examina seu “a partir de onde” age, e se interroga pelo
papel que desempenha a Igreja, a instituicao, a fé, a religido, na
sociedade e na histéria, e se o desempenha a luz do Evangelho e
da dindmica do Reino.

Tem consciéncia de que entre o Evangelho e nossa fé sempre
h4 “mediag¢Bes” inevitdveis: culturais, ideoldgicas, hermenéuti-
cas...

Sabe que ndo hé neutralidade possivel. Conhecer é inter-
pretar. E toda leitura é interessada. A Espiritualidade da Liber-
tagdo ndo pretende uma “neutralidade” asséptica impossivel,
nem se deixa enganar ingenuamente pelos que se dizem neutros.
A Espiritualidade da Libertagdo tem consciéncia de ser “interes-
sada”, mas por isso mesmo examina seus interesses — no exercicio
de uma nova ascética— procurando fazer com que coincidam com
os interesses do préprio Evangelho: Libertagdo para todos. Nédo
pretende outra objetividade sendo a de coincidir com o objetivo
de Jesus, nem outra neutralidade além da neutralidade daquele
Jesus que se manifestou apaixonadamente partiddrio da Vida e
como Boa Noticia para os pobres.

6) A prdxis

A primazia da préxis sobre todo delineamento meramente
especulativo ou abstrato, tdo caracterfstica do pensamento mo-
derno, é também caracterfstica da Espiritualidade da Libertagio.
Seu objetivo tiltimo é que chegue o Reino, quer dizer, a gradual
transformagio da realidade histérica total, por uma préxis inte-
gral, sempre rumo a utopia querida pelo préprio Deus.

Além da influéncia do pensamento moderno, para a Espiri-
tualidade da Libertag¢do a praxis é heranga de famflia, desde as
agdes libertadoras de Deus e as reivindicagbes dos profetas do
Antigo Testamento, até a atuagdo dos madrtires e militantes de
nossa América, passando pela vida inteira de Jesus de Nazaré.

A injustica oculta a verdade e faz a mentira. A verdade cristd
“se faz”, na caridade. Seguir a Jesus é “praticé-lo”.
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7) A integralidade: sem dicotomias e sem reducionismos

Para a Espiritualidade da Liberta¢do a realidade, sendo dia-
]ética, é unitdria e integral:

a) nio estd dividida verticalmente (o natural e o sobrenatural,
o material e o espiritual, a histéria profana e a histéria sagrada);

b) nem horizontalmente (este mundo e o outro, o tempo e a
eternidade, a histéria e a escatologia);

¢) nem antropologicamente (o individuo e a sociedade, a
pessoa e a comunidade, o intgrior e o exterior, o privado e o
ptiblico, o religioso e o polftico, a falsa alternativa entre a
conversdo pessoal e a transformagdo estrutural).

Nao € transcendentalista, mas é transcendente; nio é ima-
nentista, mas aceita e vive o compromisso na imanéncia. A
dimensio da transcendéncia torna-se “transparéncia” na ima-
néncia.

Nem ¢ espiritualista, com um Deus sem Reino; nem € mate-
rialista, com um Reino sem Deus. Vive a sintese integrada que
Jesus viveu e nos revelou: pelo Deus do Reino e pelo Reino de
Deus.
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CAMINHAR PARA CHEGAR

Gustave Gutiérrez

Motivado por uma leitura das pédginas anteriores, me seja
permitido voltar A primeira palavra (prélogo) de Pedro Casald4-
liga.

Nela era evocada a figura de um grande mistico que recebeu
também o dom da poesia e nela nos soube falar com beleza dos
afis, das solicitudes e das alegrias da subida do Monte Carmelo.
Livre como tode mistico, e livre também como todo verdadeiro
poeta, aceitou, para beneficic nosso, andar no compasso da
explicagdo e da pedagogia. Ele a chama “Declarag¢do”, como
recorda e segue, como poeta também, Pedro Casaldaliga. Mas
ndo pode evitar de nos dizer finalmente que “para o justo ndo h4
lei” e que tudo o que podia fazer era compartilhar sua experiéncia
do Deus que dava sossego a sua alma.

Isso é 0 que muitos cristdos vivem e fazem na América Latina.
Sem alcangar as alturas expressivas de um Joao da Cruz, também
h4 uma grande beleza na forma em que, com palavras e com
gestos, comunicam sua vivéncia de Deus. Experiéncia do Deus
da Vida dentro de uma situa¢do marcada pelo despojo e pela
morte prematura. Noite escura da injusti¢a pela qual transita o
povo latino-americano.

Particularmente escura para esses cristios que consideram
que a pobreza presente entre ndés é contraria a vontade de Deus
e que a solidariedade com o pobre e a luta pela justiga sdo
exigéncias cristas ineludfveis. Motivo pelo qual se tornam passi-
veis de perseguicdo e até de suspeitas a respeito de sua fidelidade
4 Igreja na qual nasceram, com a qual comungam e a partir de
cujo antincio do Reino tentam compreender a situagdo de nosso
continente.
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O testemunho de Jodo da Cruz pode, por causa de tudo isso,
ajudar-nos a compreender melhor o itinerdrio espiritual em-
preendido por muitos na América Latina. Que interesse pode ter
para nés o santo da Subida ao Monte Carmelo, das noites escuras
e das purificagbes, e dos desposérios com Deus, que parecem tdo
distantes da vida cotidiana? Que interesse pode ter para nds o
mfstico para quem temas como justiga social parecem estranhos,
que nunca comentou nem citou Le 4,16 ou Mt 25,31, textos tio
impeortantes na vivéncia de cristios na América Latina e em nossa
reflexido? Que interesse podemos ter por este grande e admirdvel
cristdo, mas que parece distanciado de nossas preocupagdes?

Indias melhores

Seria tentador e simpdtico jogar com um futurivel. Por exem-
Plo, imaginando Jode da Cruz no México (para onde teve de ir,
enviado para uma espécie de exilio) vivendo sua fé num cont-
nente que nas décadas anteriores perdera grande parte de sua
populagdo. Ndo obstante, o santo, com a satide minada e cons-
ciente de suas escassas for¢as, renuncia finalmente a designagao.
Escreve ao frade encarregado da empresa que “j4 abandonara a
idéia das [ndias e tinha vindo a Pefiuela (onde morreria pouco
depois) para embarcar para outras {ndias melhores (...) que as
verdadeiras Indias eram estas outras e tdo ricas em tesouros
eternos”. Como teria vivido ¢ carmelita sua experiéncia de Deus
no México?

Seria tentader também, e um tanto mais sério, lembrar sua
experiéncia familiar de pobreza, e a perseguigdo que sofreu por
sua inquietagdo reformadora. Seguindo este caminho talvez
pudéssemos enconirar uma ponte, algo que nos comunicasse
com ele desde a América Latina. Também poderiamos remexer
€IN SeUs escritos € encontrar textos como aquele em que depuncia
os satisfeitos, aos quais 0s pobres dde nojo, o que € contrério, diz
© santo, a vontade de Deus.

Honestamente, porém, ndo creio que nestas coisas resida o
principal interesse de Jodo da Cruz para a presente realidade da
América Latina. Creio que isto deva ser buscado em ouiro lado,
nio porque o anterior Ndo tem importincia, mas porque nio é
exatamente por isso que seu testemunho e sua obra sdo impor-
tantes para nés.

H4 pessoas universais pela extensdo de seus conhecimentos,
pela influéncia imediata em seu tempo, pela diversidade e ni-

234

mero de seus discipulos. Ha as que sfo universais pela intensi-
dade de sua vida e de sua reflexiio; mais do que percorrer a terra
com suas idéias, vo ao préprio centro dela e se encontram, por
isso, eqilidistantes de tudo o que sucede na superficie. Jodo da
Cruz € uma pessoa assim, universal por ser singular, de uma
universalidade concreta, diria Hegel. Se £ assim, se Jodo da Cruz
é um homem universal por estas razbes, ndo deveria ser alheio
ao que hoje acontece na América Latina. E ndo £.

Neste continente nos fazemos uma pergunta lacerante: como
dizer “Deus te ama” ao pobre, ao oprimido, ac insignificante? De
fato, a vida didria dos pobres parece ser o resultado da negagao
do amor. A auséncia do amor é, em dltima instdncia numa andlise
de fé, a causa da injusti¢a social. A pergunta “como dizer ao pobre
‘Deus te ama’?” é muite mais ampla do que nossa capacidade de
responder a ela. Sua amplidio (anchura), para usar uma palavra
querida de Jodo da Cruz, torna nossas respostas muito pequenas.
Mas esta interrogacgdo estd ali, inevitdvel, exigente, questionante.
A obra de Jodo da Cruz acaso nio é um esforgo titdnico para nos
dizer que Deus nos ama? Nédo estd ali, no préprio centro da
revelagdo cristd, o interesse que possamos ter, desde a América
Latina, por este testemunho e por esta obra? Jodo da Cruz ndo
foi acaso alguém que fez um esfor¢o imenso para nos dizer que,
quando tudo cessar, nosso “cuidado” ficard “entre as agucenas
esquecide”? Nossa preocupacdo a respeite de como dizer ao
pobre que Deus é amor?

A gratuidade

No testemunho e na obra de Jodo da Cruz aparece com for¢a
algo profundamente biblico: a gratuidade do amor de Deus. Ora,
néo hd nada mais exigente do que a gratuidade. O fato de dever
Ter casa chega a um limite e fica satisfeito quando a obrigagdo ¢
cumprida. Isto ndo acontece com a gratuidade do amor, porque
nao tem fronteira. Quando Paulo diz a Filémon (nessa epfstola
tio esquecida entre 0s cristdos): “eu sei que fards mais do que te
Pego”, é uma sugestio aberta A criatividade permanente. Nao hé
nada que exija mais do que o amor gratuito.

Jodo da Cruz nos lembrou que ser crente € pensar que Deus
basta. Anoite dos sentidos, a noite espiritual devem nos desnudar-
¢ finalmente nos livrar de idolatrias. A idolatria na Biblia é o risco
de todo crente. Idolatria significa confiar em alge ou em alguém
que ndo é Deus, entregar nossas vidas ao que temos fabricado
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com nossas maos. Muitas vezes oferecemos vitimas a esse {dolo,
por isso os profetas ligam estreitamente a idolatria e o assassi-
nato.

Sédo Jodo da Cruz nos ajuda a descobrir uma fé que nio se
apéia em {dolos, em mediagdes que encobrem Deus; é por isso
que o personagem biblico J6 é tdo importante para ele. Nio é de
estranhar que o chame de profeta. Tem razio, ele era profeta.
Um estudo do vocabulério do livro de J6 o aproxima mais dos
livros dos profetas do que dos livros sapienciais. Numa situac¢io
de extrema marginaliza¢do e pobreza J6 encontra a linguagem
apropriada para falar de Deus: a linguagem da gratuidade. A
grande mensagem do livro de J6 é esta: o amor gratuito de Deus
estd no comego de tudo e d4 sentido a tudo. E Deus quem faz
chover no deserto, ali onde ninguém vive, simplesmente porque
gosta de ver chover. O livro de Jé ndo nos explica o porqué do
sofrimento, ndo nos d4 uma receita para vivé-lo e para comecar
a compreendé-lo. Neste sentido é também importante o interesse
de nosso santo por outro personagem bfblico: Jonas. A gratuida-
de do amor de Deus leva ao perddo que esse judeu nacionalista,
que é Jonas, ndo quer aceitar.

Na América Latina estamos convencidos de que nosso maior
problema em matéria de crenca nio ¢ a rejei¢do de Deus mas a
idolatria. O risco do crente é idolatrar o poder e o dinheiro; esta
idolatria do poder e do dinheiro é sempre, numa andlise de fé, a
razdo da pobreza, da miséria, da injusti¢a. No devemos esquecer
que a América Latina é o 1inico continente que é simultaneamen-
te cristdo e pobre; neste fato h4 algo que nio funciona como
deveria; de fato, os mesmos que proclamam sua fé no Deus de
Jesus esquecem ou espoliam a maioria desse povo.

Também estamos convencidos, e Jodo da Cruz nos ajuda a
entendé-lo, que no processo de libertagdo podemos criar, fabricar
nossos préprios {dolos. Por exemplo, o {dolo da justi¢a. Parece
estranho falar assim, mas a justica pode se transformar em idolo
se ela ndo estiver colocada no contexto da gratuidade, se nio
houver amizade com o pobre nem compromisso com ele. A
gratuidade d4 os contornos da justiga e sentido para a histéria.
A justica social (por importante que seja, e €) pode ser também
um {dolo e temos de nos purificar disso para afirmar com clareza
que s6 Deus basta, e deste modo dar a prépria justi¢a a plenitude
de seu sentido.

Do mesmo modo o pobre com o qual queremos nos compro-
meter, ser soliddrios, pode se transformar num {dolo. Um exem-
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plo disto é a idealizag¢do do pobre que alguns fazem na América
Latina como se tivessem de provar a si mesmos e aos outros que
todo pobre é bom, generoso, religioso e que por esse motivo se
deve estar comprometido com ele. No entanto, os pobres sdo
seres humanos perpassados pela graca e pelo pecado como
qualquer outro ser humano: idealizar o pobre ndo leva a sua
liberta¢do. A razdo de nosso compromisso com o pobre ndo é
porque os pobres sdo necessariamente bons, mas porque Deus é
bom. Como é normal, entre os pobres hd de tudo. O pobre e a
pobreza podem se converter num fio sutil que nos amarra a um
tipo de idolatria. Nisto é importante o empenho de Jodo da Cruz
em pér abaixo tudo o que ndo manifestar a Deus e sé a Deus.

Nio falo somente dos {dolos do dinheiro e do poder, também
me refiro aqueles que sdo solidarios com os pobres e podem
fabricar para si mesmos outros {dolos. Hd mais, e gostaria de ficar
bem claro porque digo isto com muita convicgdo: outro idolo
pode ser nossa prépria teologia, a que tentamos elaborar na
América Latina a partir da realidade de sofrimento e de esperanga
de nosso povo. Ela pode igualmente se afastar das realidades que
lhe deram vida para se converter, por exemplo, numa moda na
igreja universal. Aqueles que assinam os textos mais conhecidos
desta perspectiva teolégica aparecem como os representantes da
Igreja latino-americana que procura estar comprometida com os
pobres. Mas ndo é necessariamente assim. S3o os cristdos de
nosso povo pobre e maltratado que expressam as vivéncias mais
profundas. S3o anénimos para os meios de comunicagdo e para
uma certa consciéncia da Igreja universal, mas nao para Deus.
Eles vivem diariamente seu compromisso com os ultimos e
desvalidos de nossos pafses. Acho que também aqui hd um perigo
de idolatria: inclusive de nossa prépria reflexdo sobre a fé, por
honesta que seja, pode ser um empecilho. E mais uma vez Jodo
da Cruz, com o bisturi de sua experiéncia e de sua poesia, elimina
o que est4 infeccionado, aquilo que tampa nossa visdo de Deus.
Por isso é importante para nés.

Para terminar este ponto — para mim o mais importante —
gostaria de lembrar um verso de Lufs Espinal, assassinado na
Bolivia: “Senhor da noite e do vazio, gostarfamos de saber
entregar-nos em teu regago impalpdvel confiadamente, com a
seguranga de criangas”. Finalmente apontamos para isso no que
chamamos de processo de libertagdao. Sempre pensamos assim.
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O caminho

E um tema de Sdo Jodo da Cruz que é particularmente
expressivo e dizente. Além disso se trata de uma fecunda imagem
biblica. O caminho supde tempo, supde histéria, e esse tempo e
essa histéria estdo em Jodo da Cruz de uma maneira muito
peculiar, tanto que podem passar despercebidos. O titulo de uma
novela de Manuel Scorza, um escritor peruano, poderia expressar
a sensa¢do que sentimos ao 1é-lo; chama-se “A danga imével”.
Algo disso existe em Jodo da Cruz: move-se, desloca-se, avanga,
e ei-lo no mesmo lugar. H4 uma mobilidade muito grande e um
sentido da histéria, ou do tempo, muito profundo e ao mesmo
tempo uma fixagio em Deus. Naturalmente apela com freqiiéncia
para a grande experiéncia de fé do povo judeu, o Exodo, como
também poderia apelar para essa férmula tio particular dos Atos
dos Apéstolos, tinica no Novo Testamento, que chama a Igreja,
a fé cristd de “o caminho”. Na Bfblia, nesse livro de reflexdo
teolégica sobre o Exodo que é o Deuteronémio, nos é dada a
resposta a uma pergunta aparentemente banal, que as vezes os
cristios ndo nos fazemos, mas que os judeus sempre tinham
muito presente: por que quarenta anos? O fato ocorreu entre
Egito e Palestina; a distancia é pequena.

Deixo de lado as interpretagdes simbdlicas que sdo dadas
sobre o assunto. O Deuteronémio d4 uma explicagdo: é para que
haja um duplo conhecimento, para que o povo conhega seu Deus
e para que - antropomorficamente falando — Deus conhega seu
povo. Essa é a razdo da longa caminhada. Deuteronémio cap. 8
nos explica que este duplo conhecimento ocorreu no caminho.
Isto é também, me parece, o que encontramos em Jodo da Cruz.
Neste caminho h4 um duplo conhecimento; como ele diz, se sai
para chegar, ndo se sai para caminhar, se caminha para chegar,
se sai para ir a outro lugar. Esse conhecimento dé-se num didlogo
com Deus.

Nés na Ameérica Latina procuramos entender o processo de
libertagdo como um caminho néo s6 para a liberdade de ordem
social e politica {que ¢é capital) mas também, e sobretudo, para
a amizade plena com Deus e entre nés. E mais uma vez o que
entendemos pela férmula “opg¢do preferencial pelo pobre”; esse
é o caminho, e cremos que implica em tempo. A preferéncia nio
é entendida sem o contexto da universalidade do amor de Deus:
nenhuma pessoa esta exclufda dele, porém os pobres e oprimidos
sdo os privilegiados de seu amor. Preferir, como a palavra diz,
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significa que algo é primeiro, que vem antes de outras coisas. A
preferéncia pelo pobre supde o ambiente da universalidade e essa
preferéncia tem uma razio tltima: “o Deus de Jesus Cristo”. Ndo
se trata de nossa anélise social, nem de nossa compaixdo huma-
na, nem de nossa experiéncia direta do pobre; esses sdo certa-
mente motivos vélidos e importantes, mas néo sdo a razdo final.
Em tiltima instincia a opgdo pelo pobre é uma opgdo teocéntrica,
uma vida centrada em Deus. Como queria Jodo da Cruz.

Além disso, Jodo da Cruz nos recorda num de seus textos um
dado biblico fundamental: na medida em que cresce o amor por
Deus, cresce o amor pelo préximo. E vice-versa. Nao estamos
perante algo estatico; é um processo. No fundo da experiéncia
de compromisso com o pobre, que muitos cristios tém na
América Latina, h4 um desejo muito profundo de encontrar a
Deus no face-a-face paulino que Jodo da Cruz aplica com razdo
a J6é a quem Deus fala pessoalmente, revelando-lhe a gratuidade
de seu amor.

A liberdade

O célebre “por aquinio hd caminho” n3o indica o trecho mais
facil da subida ao monte mas o mais dificil. Até entZo era possivel
seguir algo tracado; a partir dali é preciso continuar criativamen-
te, e com firmeza. Jodo da Cruz viveu essa liberdade quando
optou por ser carmelita descal¢o, quando se negou a aceitar as
pressdes para que renunciasse a essa condi¢io, quando safou-se
da prisdo. Podemos chamd-la de liberdade, mas haveria também
outra maneira de chamar essa atitude: teimosia. Jodo foi um
grande teimoso, como todos os santos (isto ndo quer dizer que
todos os cabegas-duras sejam santos...). E uma atitude espiritual:
“Onde esté o Espirito estd a liberdade”, segundo a célebre frase
de S3o Paulo.

Na América Latina entendemos a liberdade como a meta da
libertagdo. A libertagio nio é nosso fim, é um processo, é o
caminho de um povo, néo é a chegada. Experimentamos também
durante este tempo que o referido caminho para a liberdade nio
¢ algo tracado de anteméo. A imagem bfblica do deserto que Jodo
da Cruz lembra est4 ali para nos dizer que ndo h4 rota delineada,
nem no deserto nem no mar. Entre nds, também, este caminho
da libertagdo para a liberdade supée criatividade, fazer nosso
caminho, forjar nosso itiner4rio. “Livres para amar” é uma
férmula que usamos com freqiiéncia para falar de nossa maneira
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de entender o fato de sermos cristdos; ela se inspira na Epistola
de Sdo Paulo aos gdlatas (cf. 5,1.13). Ninguém me tira a vida,
“eu a dou” (Jo 10,18), diz Jesus numa extraordindria expressio
de liberdade. Essa é a liberdade que nos importa e por isso Jodo
da Cruz, como todo homem espiritual, é um homem livre, e por
isso tdo perigoso muitas vezes. Assim acharam muitos de seus
contemporéneos. Assim sdo vistos muitos cristios na América
Latina.

A alegria

O gozo, diria Sdo Jodo da Cruz. Estd muito claramente
presente nas cangdes, no Cantico Espiritual, onde a imagem do
amor no casal humano, experiéncia profunda de alegria, the
permite falar do gozo do encontro com o Senhor. Ao mesmo
tempo se trata de uma alegria vivida no meio da dificuldade,
subindo a encosta de um monte no meio do sofrimento. Penso
que a experiéncia de pobreza de Jodo de Yepes, o fato de ter sido
pobre, deve té-lo marcado num profundo sentimento de dor. De
fato, a experiéncia do pobre é a de ser insignificante e margina-
lizado. Ter visto sua méde mendigar, ter ele mesmo mendigado,
sdo experiéncias muito profundas; nosso contato hoje com os
pobres nos faz ver que suas vidas ficam com uma marca, ndo de
tristeza, mas sim de dor profunda; e é por isso que apreciam mais
que outros os motivos de estarem contentes, Também sua expe-
riéncia de prisdo, na qual temia inclusive perder a vida, faz parte
deste sofrimento; seu gozo é, portanto, para dizer em termos
cristdos, pascal, de superag¢do do sofrimento, de passagem para
a alegria. Eu diria que atualmente nio hd, na América Latina,
maneira de estar perto do pobre sem comungar com sua dor e
com suas razdes de alegria. Como cristiaos nos sentimos amados
por Deus, razdo fontal de nosso gozo.

Mas, como dizia ha pouco, sofrimento nio significa necessa-
riamente tristeza. Aprendi isto de uma pessoa que dizia numa
comunidade crista: “é possivel sofrer e ser alegre; o que nio é
possivel é estar triste e ser alegre; isso ndo pode ser”. Tinha toda
a razdo. A tristeza é o dobrar sobre si mesmo de alguém que se
situa na fronteira da amargura; o sofrimento, pelo contrario,
pode criar em nés um espago de solidio e de aprofundamento
pessoal. A soliddo é outro tema importante em Jodo da Cruz,
soliddo como condi¢do de uma auténtica comunhdo. Depois de
tudo, o grito de Jesus “meu Deus, por que me abandonaste?” foi
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lan¢ado na véspera da maior comunhao da histéria: a da Ressur-
rei¢do; a da vida que vence a morte. A soliddo é, entdo, uma
condigio da comunhio. Jodo da Cruz e muitos na América Latina
sabem bem disso.

A linguagem

Jodo da Cruz afirma que procura aproximar-se dos temas
recordados a partir da experiéncia e da ciéncia, mas sobretudo,
como diz de modo muito belo, *apoiando-nos na Escritura”. O
resultado é poesia em verso e em prosa. E a poesia é sem duvida
o maior dom humano que uma pessoa pode receber. Como falar
do amor sem poesia? Foi o amor que sempre inspirou a poesia.
Nés, desde este continente marcado pela morte injusta e prema-
tura, também pensamos que a experiéncia é condi¢do para poder
falar de Deus e dizer ao pobre: Deus te ama. Trata-se da
experiéncia do mistério de Deus.

Sempre admirei esses filésofos e tedlogos que falam do que
Deus pensa e quer como se tomassem café com ele todos os dias...
Jodo da Cruz, ao contrério, nos lembra que isto é impossivel. Que
s6 podemos falar de Deus e de seu amor com um grande respeito,
conscientes do que dizia nosso Tomds de Aquino: “é mais o que
ignoramos de Deus do que o que sabemos dele”. Sem poder
compreender bem as coisas, mas convencido de que devia amar,
um poeta peruano e amigo querido, Gonzalo Rose, dizia: “Por
que fui obrigado a amar a rosa e a justica?” No entanto, na
América Latina estamos chamados a isso. A amar a justica e a
beleza. Deus é fonte de ambas. Nossa linguagem sobre Ele, quer
dizer, nossa teologia, deve levar em conta esses dois aspectos:
deve ser profético e contemplativo ao mesmo tempo.

Essa é a linguagem que encontra em Jé quando este fala a
Deus desde “a estrumeira”, como diz o carmelita usando uma
expressiva e exata tradugio do termo hebraico (infelizmente as
tradugdes recentes suavizam a palavra). Ali, desde a estrumeira,
desde o que estd fora da cidade, desde o marginalizado surge,
como na América Latina, uma nova linguagem sobre Deus. A
América Latina é um continente no qual hd um povo que
experimenta uma rica vivéncia religiosa. A partir desta experién-
cia, sem usar a palavra mistica, os pobres de nosso continente
manifestam um profundo sentido de Deus. Esta vivéncia ndo estd
em contradi¢io com sua pobreza ou seu sofrimento. Creio que
se trata também de um continente em que hd muita santidade,
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entrega generosa ¢ anénima. Sac muitas as pessoas que vivem
em zonas sumamente dificeis, arriscando a vida.

Em meu pafs h4 alguns anos mataram uma religiosa do Bom
Pastor, Maria Augusta Rivas. Chamavam-na “Aguchita”, uma
mulher de 70 anos. Pouco antes de ir trabalhar no lugar em que
foi assassinada, que engragadamente era chamada La Florida, ela
escreveuuma cartana qual dizia: “quero trabalhar com os pobres
de La Florida porque néo quero me apresentar perante o Senhor
coln as méaos vazias”. Se apresentou-se com as mios cheias é
porque humildemente acreditou que as tinha vazias. H4 muitos
€asos COMO este em nosso continente.

Para terminar esta palavra, este epflogo, gostaria de dizer que
h4a alge que hoje em dia se vive com muita intensidade na
América Latina: ¢ valor da vida. Igndcio Ellacurfa dizia com
freqiiéncia; “Aqui em El Salvador a vida ndo vale nada”. Equivo-
cou-se. Seu préprio testamento desmente sua afirmagéo. Deveria
valer muito a vida dos salvadorenhos para que ele e seus compa-
nheiros permanecessem em El Salvador. Pessoas de alto nivel
intelectual ¢ a0 mesmo tempo comprometides com esse pafs
arriscando a vida; a vida dos salvadorenhos deveria significar
muito para que eles fizessem isso.

Cada vez estamos mais convencidos de que a vltima palavra
da histéria ndo é a morte mas a vida. Por isso a festa cristi é
sempre uma zombaria da morte: “morte, onde esta tua vitéria?”
Toda festa é uma pdscoa. Talvez por isso na tradi¢do hispana
todas as festas sdo chamadas “Pascua”. Os hispanos sdo os inicos
do mundo que no Natal (e Reis) se desejam “felizes pascuas” (no
passado Pentecostes também era uma “Pascua™). Toda festa
cristd é uma P4scoa, porque celebramos a vitéria sobre a morte.

Os cristios devemos dizer com Bartolomeu de las Casas: “do
mais pequenino e do mais esquecido Deus tem a memdria muito
recente e viva”. Essa meméria recente e viva permite que os
pobres da América Latina mantenham alta a esperanga. Entre
nés sdo muitos os que podem dizer com outro poeta peruano,
César Vallejo: “para expressar minha vida s6 possuo minha
morte”. Esta é a situagfio de muitos cristios na América Latina e
por isso Jodo da Cruz, o das noites, o da solidédo, ¢ do caminho,
o do encontro com Deus, nao nos ¢é alheio.
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